प्रकाशक . मानसरोवर प्रकाशन, गया ! 
मुद्रकः : श्री उपेन्द्र आचार्य पठना। 
चित्रकार : श्रीक्ृषप्णचन्द्र श्रीवास्तव, काशो । 


प्रथम संस्करण १००० प्रतियाँ । 
संवत्‌ २००६वि० ! 


समर्पण 


पटना विश्वविद्यालय 


० 
पट] 


उपकुलपति 
श्रीशाज़धर सिह, एम० ७०, एम० एल० ए० 


को 
सादर, / 


जिनका 





कुलक्रमागत ५७ 
करण ए प्ररण 
अनुकरण एव प्रे हु. 
का डक 
विषय हैँ। 


रकः 


अआशीवेचन 


सन्‍्त-साहित्य यद्यपि इधर हिन्दी-हेखकोका प्रिय विषय बन गया 
है, पर अभी भी उसका अध्ययन पूर्ण रूपसे सल्तोषजनक नहीं हुआ 
है । सन्‍्तोकी एक बहुत पुरानी परपरा रही है । उस परपराकी जान- 
कारीके बिना मध्यकालके सत्तोकी सभी विशेषताओंकी नहीं समझा 
जा सकता । फिर कभी-कभी भावप्रवण लेखक मध्ययुगके किसी सब्तको 
या किसी सन्‍्त-सम्प्रदायको इतलत महत्त्व दे देते है कि प्रायः वास्तविक- 
ताये दब जाती हूँ और अध्ययन दोषपूर्ण हो जाता है । सनन्‍्तोकी विश्ञाल 
परपराकी विशेषताओकी जाँच उनके ऐतिहासिक विकास और उनके 
उपदेशोकी भावी फरिणतिको दृष्टिमे , रखकर ही करनी चाहिये । मुरके 
यह देखकर प्रसन्नत्ता हुई कि श्री बेजनॉथ जी और श्री विश्वनाथ जीने 
एक बडे पट पर रखकर सनन्‍्त-साहित्यकों परखनेका प्रयत्न किया है । 
सन्त-साहित्यके लिये जिस व्यापक और उदार दृष्टिकी आवश्यकता 
- हैं, वह उनके पास हैँ। यह उनका आरम्भिक प्रयत्न है । आगे चलछकर 
वे अपने साहित्यको अधिक महत्त्वपुर्ण कृति दे सकेंगे, ऐसी आजा है। 
में- हृदयसे इन तरुण मित्रोका साहित्य-क्षेत्रमें स्वागत करता हुँ । अध्य- 
यनके विश्ञाल क्षेत्रमे अन्तिम कुछ भी नहीं है । जिनके चित्तमे लगन 
होगी वे ही इस क्षेत्रमे नया-नया। बीज-वपन कर सकेंगे । मेरी हादिक 
जुभकामना हे कि तरुण मित्रोका यह आरम्भ साहित्यके लिये 
कल्याणकारी हो । 


हजारीप्रसाद द्विवेदी । 


घान्ति-निकेतन, 


5२ क ०: | 


है! 
। 
हट 
| 
। 


अवतरणिका 


हिन्दी-साहित्यमे जिसे निर्गणमत वा सतमत कहते है उसका जितना 
ओर ज॑सा अध्ययन होना चाहिये, नही हो पाया हूँ | सत-पसताहित्यकी इस 
चितनीय उपेक्षाके मूछमे अनेक प्रकारकी आान्तियाँ रही है, जिनसे 
अभिभूत जाछोचक उसके प्रति पूरा न्याय नही कर सके है । आज भो 
इन अान्तियोका पूर्णतया निराकरण नहीं हो सका हैँ, और तब तक 
नही हो सकेगा जब तक अच्छो परह उस साहित्यकोी देखने-समभनेक्री 
चेष्टा नही की जायगी। 


निगू ण-काव्य मध्ययुगके कुछ अपढ सतोंकी केवल अटपटी बानी ही 
नही हैं, जैसा कि बहुतोकी धारणा है । वे सत अपड कह जा सकते है फर 
ज्ञान-हीन नहीं, उनकी वानी अटपटी भी हो सकती हुँ पर अर्थहीन 
नही हैं। 'यतो वाचो निवत्तंन्ते अप्राप्य मंनसा सह' की स्थितिमे 
पहुँचने पर किसीकी वाणीक्रा भी अठपटी हो जाना सर्वथा स्वाभाविक 
हैँ । 'तदेजति तन्वेजतति', 'अनेजदेक मनसो जवीयो' 'यस्यामतं तस्य मतः 
'अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌” आदि औपनिषदिक वाक्य अठपटी 
वाणियां नहीं तो और क्या है ? सन्तोके ज्ञानमें अनुभूतिकी सरसता 
और प्राणवत्ता है, जास्त्रीयताको शुष्कता और निर्जीवता नही। 
छोकिक सुखोंको त्यायकर, साथवाकी आऑँचमे तपकर, ससारंके राग- 
विरागसे ऊपर उठकर समदृष्टिताकी दैवी शक्ति अजित कर उन साधकोने 
जिस अमर तत्त्वको पाया, उसे सार्वजनिक हितके लिये, उन्होने उसी 
ससारके सम्मुख रख दिया, जिससे वे नाता तोड़ चुके थे । उस अमर 
तत््वकी व्यक्त करनेवाली वाणी केवड कविता नही हैं, 
केवल दर्शन नहीं है, केवल उलटबॉसी नही हैं, केवल रहस्यवाद नही 


( ख.) 


बल्कि उसमे आठवी शताब्दीसे, लेकुर,सोलहवी-समहवी व्यताब्दी- 
सकका हमारा सास्कृतिक इतिहास निहित हैं । निर्गुण-क़राव्य एक ऐसा 
अनिवाय सबल है जिसे छोड़कर भारतीय सास्कृतिक विकास-क्रमके 
अध्ययनके मार्ग पर हम एक पग्र- भी आगे नहीं बढ सकते। 
वह ज्ञान, भक्ति, उपासना, योग, .तत्र सभीका अपूर्व समन्वय हूँ। 
तात्पय यह कि भारतकी आध्यात्मिक चितन-ध्रारामे जो कुछ उत्तम हैं, 
चह उसमें संनिविष्ट है । निर्गण/काव्यके प्रणेता उन क्रान्तदर्शी मनस्वियोंमें 
'है, जिनकी वाणीका स्वर देश और कालूकी सीमाका अतिक्रमण कर 
शाश्वत एवं सावंभौम रूपसे गूजता- रहता है । उसे जहाँ चाहे, जब 
चाह सुन सकते है । बसे ही. उनका धर्म शुद्ध तकंकी कसौटी पर कसा 
हुआ धर्म है जिसमें संकीएंता और रूढिके लिए जरा भी अवकाश 
नही । 'यस्तकणानुसन्धत्ते स धर्म वेद नेतर'. के सिद्धान्तके वे सर्वोत्करिष्ट 
निरदर्शन है । उन्तका धक्क-मानव-धर्म है, किसी वर्ग-विशेष या...ज़ाति- 
विशेषका नही । इन्ही कारणोसे सगृगकी अपेक्षा निगुण अधिक /गूप हम 
है, अधिक व्यापक है। तुलसी के रामका रूप आयेतर जातियों 
को संभवत स्वीकार्य नहीं हो किन्तु कबीरके रामके प्रति सबोका 
समान भावसे आकृपंण असन्दिग्ध हें। आधुनिक यगर्मे ही रवीन्द्रनाथ 
खाकुरके सावे भौम_ सम्मानका अन्यतम कारण उनका निगु णत्व भी है । 
अब तक विद्वानोने निर्गुण-काव्यको प्रायः शिष्टठकाव्यके ही भीतर 
रखकर उसुके गणदोषो पर विचार किया हूँ । प्रस्तुत पुस्तकुके लेखक 
उसकी छोकगीतके रूपमें समीक्षा करना अधिक सगत समभते हूँ । उनके 
शब्दोमे 'निर्गुण-काव्य सस्क्ृत-समाजकी अपेक्षा लोक-जीवनसे अधिक 
सबद्ध हैं। '*" “अतः निर्मुण-काव्यके मूल्याकतके लिये वह मानदंड 
उचित नही जिसके आधार पर शिष्ट-काव्यकी आलोचना हुआ करती 
है! । 'निर्गुण-धारा! इसी मान्यताके समर्थंनक्रा मौलिक प्रयत्न हैँ । 


8 


'निर्गुण-घारा' के खेखकोका मुर्के अन्यतम आचाय॑ होनेका ये 
हैं। में इस पुस्तककों पुत्रान्‌ शिष्यात्‌ पराजयम्‌!र को भूमिका 
समझता हूँ। छात्रावस्थार्मे ऐसी सुन्दर और गभीर पुस्तक लिखना कुछ 
कम श्रेयकी वाव नहीं । 'निर्गणवारा' वैजनावजी जौर विश्ववनाथजी 
की एम० ए० की तैयारीके प्रर्ंगर्मे छिखी गयी हैँ ॥ पटना विध्व- 
विद्यालयकी हिन्दीकी एम० ए० परीक्षामें एक पत्र विशेष अव्ययनः 
का हैं. जिसमें वीरगाथा, विद्यापति, सतमत, नुल्सी, सूर आदियें से 
किसी एकको चनना पड़ता है । की वजनाथका विशेष अध्ययनका 
विषय सत्तमत था, और श्री विब्वनाथका सूर-माहित्य । अत सगृण- 
निर्गयुण के व्यापक और तुलनात्मक अध्ययनसे प्रसूत इस पुस्तकका वजन 
ओर भी बढ जाता हैं। इसमें वह एकागिता नहीं हैं जो किसी एक धारा- 
 छेकर चलनेवालेमें पायी जातो हें । 
में अपने इन दोनों जिय छात्रोकी प्रगति तथा चिकासको बड़े ही 
स्नेह और आशासे देखता रहा हूं ॥ और बजाज यह में निस्सकोच कह 
सकता हू कि इनमें कालिदिसका यह कथन अक्षरण- चरितार्थ हं-- 
पात्रविद्येपे न्‍्यस्त गुणान्तर ब्रजति शिल्पमाधानु 

_जलूमिव समुद्रशुक्‍्ती मुक्ताफछता प्रयोदस्थ! का | 
कऋणोदी भांति एक आचाये-ऋण भी है, और उससे उऋण होने 


ञन्य 
जः बज 

का सवत्कृप्ट पद्धति में यही मानता हा कि आचाययसे जधिगत ज्ञानका 
शिप्य अधिक्से अधिक प्रसार करे । मसले प्रसन्नता है कि उस आनण्य 


को श्री वंजनाथ और श्री विब्बनाथने अशनत प्राप्त कर लिया । 








गन 


| उपदेप्टावी जि८क्षा विशिष्ट पात्रमें न्‍्यस्त होकर कुछ दूसरे ही 
उत्कपं को 


प्त्हातां हे जैसे मेघका जन सस्त द्रशक्तिमें पदरकर मोती 
| ४५आ० 








चइन जाता 


/2]/# 


६ की :) 


जबसे लेखकोने इस पुस्तकके लिखनका विचार किया, तबसे” 
लेकर आज तक में “निर्मगुण-धारा' के साथ बहता रहा हूँ, इसलिंये 
सेने इसकी प्रत्येक ऊमिको अत्यन्त निकटसे देखा है । और 
उसके आधार पर में दावेके साथ कह सकता हूँ कि आलोचकमे जो 
गुण होने चाहिये, वे इन दोनों लेखकोम पुर्णत वर्तमान हैं । इनकी 
बुद्धि व्यापक एवं उदार, दुष्टिकोण मौलिक तथा निष्पक्ष, विचार 
संतुलित और संगत, अभिव्यक्तित स्पष्ट एवं प्राजल हैं। इस प्रथम 
प्रयासमे ही आलोचनाका यह निखरा हुआ रूप देखकर मे मुग्ध हू ।, 
मेरा विश्वास है कि यदि इन गणों के बिकासका समुचित और 
अनुकूल वातावरण मिला तो ये दोनो होनहार लेखक हिन्दी-सा हत्यके - 
आलोचना-क्षेत्रमा अपना विशिष्ट स्थान बनाकर रहेंगे । इनके 
सम्बन्धमें में कुछ अधिक कहें, इससे अच्छा है कि लेखक स्वयं अपनी 
क्ृतिके माध्यमसे अपने सम्बन्धर्म कहों। वह अधिक सान्‍्य भी होगा, 
विश्वसनीय भी होगा । लेखक और पाठकके बीच में इससे अधिक 
व्यवधान बनना उचित नहीं समझता । 

में एक बार फिर अपने प्रिय छात्रोके समुज्ज्वल भविष्य की 
आुभाकाक्षा करता हु--उसकी ओर आश्ान्वित दृष्टिसे देखता हू ६ 
इति जम्‌ । 

हिन्दी-विभाव, 
पटना कालेज, पटना । 
चैत्र कृष्ण १०, २००६॥ ; 


है| 


देवेन्द्रनाथ शर्मा |! 


अल - तल चार छल 


अपनी वात 


जब हमारा पहले-पहल जनपदीय आन्दोलनसे परिचय हुआ, तो 
हमें लगा कि हिन्दी-साहित्यकी, विशेषतः मध्ययुगीन हिन्दी-साहित्यकी 
अनेक समस्‍यायें ऐसी है, जिनके सम्यक्‌ समावानके लिये जनपद-साहित्य 
और जानपद जीवनमे प्रवेश अनिवार्य है। हिन्दीकी निर्गुण-धाराके 


अध्ययनके प्रसंगमे इसके महत्वको हमने विशेष रूपसे अनुभव किया। 
इसका कारण है। 


हमारे भक्त-कवियोने जितने प्रबन्ध हिन्दीको दिये है, वे अकेले 
“किसी भी साहित्यके लिये गबंका विषय बन सकते हैँ । आज हम “मानस 
और “सूरसागर” की समीक्षा साहित्यिक दृष्टिकोणसे करने लगे हे; एक 
समय था जब इनका केवल सांस्कृतिक महत्त्व था यही वात 'पदमावत' 
आदि सूफी-प्रवन्धोंके विषयर्मों भो सत्य है। अन्तर इतना ही हूँ कि 
मानस” और सूरसागर' के कवियोंकी तरह जायसी, कुतुबंन और मंऋन 
नें ऐसी कथावस्तु नही ली, जो छोकजीवनके साथ-साथ जास्त्रोको भी 
मान्य हो; उन्होने ऐसे चरित-नायक नही चुने, जो मनुष्य होनेके साथ- 
साथ देवत्वके रूपमे भी प्रतिष्ठित हो चुके हो। अतः उनके प्रवन्धोको 
भारतीय संस्क्ृतिकी देन समभने और सिद्ध करनेमे यदि कुछ सहायता 
“मिल सकती है, तो लोकवार्ताओ से ही, ज्ञास्त्रोसे नहीं। मब्ययुगके 
भारतीय जीवनमे प्रचलित उन कहानियोका जिन्हें सूफियोनें अलौकिक 
की व्यंजनाका जावार बनाया, आज मौखिक परम्परामें क्या रूप बच 
दा होगा, यह अनुसन्धानका विपय हैं। लोकवार्ताओके नग्रहके जो 
अयास जभी तक हुए है, वे सन्‍्तोषजनकऋ नही कहे जा सकते ।॥ वस्तुतः 


( छ ) 


न हमारे आलोचकोने कभी सनन्‍्त-साहित्यका इस दृष्टिसे अध्ययन किया 
और न जनपदीय आन्दोलनके उच्मचायकोका ही ध्यान इस और गया। 
यह हिदी-साहित्यके लिये दुर्भाग्यकी बात हे । है 


सन्त-साहित्यके म॒क्‍्तकोंकी भी कुछ ऐसी ही दशा हे । सन्‍्तोके पदोको 
शास्त्रीय कसौटी पर खरा उतरते न पाकर आलोचक भकला उठता हें, 
और यदि उसकी दृष्टि सहानभूतिपूर्ण हुई, तो वह सतोकी भाव-सम्पत्ति 
को ही अपने सन्‍्तोषका आधार बना लेता हैं, क्योकि संतोकी कलामे 
जो रस हूँ, उसका शास्त्रीयताके पात्रमे पडकर तिक्‍त हो जाना स्वाभा- 
विक है। सनन्‍्तोकी वाणी जनताकी वाणी हैँ, कविकी नहीं ॥ अतः उसकी 
'परखके लिये साहित्यिकताका कोई औचित्य नही है | इस क्षेत्रमे शुद्ध 
दृष्टिका उन्मेष तभी सभव है, जब हम व्यापक रूपसे लोकगीतोका 
नसग्रह करे' और उनकी कलात्मक समीक्षाके लिये कुंछे सिद्धौन्‍्त बनावे । 
'छोकगीतींकी 'भावमूलक व्याख्यायें' हम बहुते कर चूके हैं; अँब आर्थेश्य- 
कता इसीकीं है । 0 मर 
लोकगीतो और लछोकवार्ताओका अपूर्ण अध्ययन ही हमें 
'निर्गण-साहित्य को तह तक नहीं पहुँचने देता। पर देखा 
जाय तो यही एक कारण नहीं। आज भी ऐसे अनेक उपेक्षित 
“धामिक सम्प्रदाय है, जिनका प्रकाशमे नहीं आना भी निर्गुण-साहित्यके 
अध्ययन-आलोचनमे सत्यका बाधक सिद्ध हो रहा है। हालमें हीं डा० 
'शशिभूषण दासगुप्तने '(00985८ए76 76॥80प5 ०ए४” नामक 
पुस्तकें बँगलां-साहित्यके पृष्ठाधारके रूपमे उपेक्षित धार्मिक सम्प्रदायोका 
एक अध्ययन प्रस्तुत किया है। इसके द्वारा सन्‍्त-साहित्यक्री कुछ-समस्याओके 
समाधान का दिलद्या-सकेत होता हैं। उदाहरणत , - इसमे मगरू-काव्य 
“की विस्तारसे चर्चा की गयी हैं; और .- इस प्रसग्रमे सहदेव चक्रवर्ती 
का श्यमंमंगल”', रामदास आदक का 'अतादिमगकू -स्मणिकदत्त का 
शडीमगल', मुक्‌न्दराम चक्रवर्ती का चडीमंगल तथा सीताराम 


५ 


दास का 'धर्ममंगल” आदि बेवल्ा-पुस्तकोंका उल्लेख हुआ हूँ । हमारे 
विचारस कबीरके आदिमगल! में बतायी गयी जटिल सुष्टि-प्रक्रिया 
को सममनेके लिये इन पुस्तकोका महत्व हुँ । लेखकने.. वगालके. नाथ- 
मम्प्रदायमें प्रचलित ऐसे ही जटिल सृष्टि-विधानकी चर्चा की हैँ, और 
इस विषय पर “अनादि-पुराण' या हाइ-माला-य्रन्थ', 'अनादि-चरित्रा 
योगीतंत्र का, “गोरक्ष-विजय', गोपीचन्देर संन्यास आदि बँगला- 
पुस्तकोसे उद्धरण भी दिये है । इसी प्रकार सिद्धों और नाथों की चर्चा 
करते हुए उन्होने 'चौरासी' ओर 'नौ' को मात्र सख्यावाचक नहीं मानकर 
परम्परागत रूपमे रहस्यपूर्ण सिद्ध किया हैँ । हिन्दी-साहित्यके पृष्ठा- 
धारके रूपम॑ भी उपेक्षित धामिक सम्प्रदायोंके ऐसे ही व्यापक और 
अन्तर्दृष्टिपूर्ण अध्ययनकी आवश्यकता है। 


जब 


निर्भुण-माहित्यकी परिधि बहुत विस्तृत है । इसके पूर्ण अध्ययन 
के लिये वर्षोकी साधना भी झायद ही पर्याप्त हो। वस्तुत. यह काम 
व्यवितका नहीं, सस्थाका है। अत हमें अपने इम तुच्छ प्रयासको 
आपके समक्ष उपस्थित करते हुए स्वभावत सकोच होता है । इसमें 
सन्देह नहीं कि यदि गुरुजनों का आजीर्वाद नहीं होता तो हम घायद 
ही यह साहस कर पाने । इसलिये हमारी सफलता का सारा श्रेय 


उन्हे मिलना चाहिये, और त्रुटियोका उत्तरदायित्व तो हम पर 
है ही। 


श्रद्धव प० हजारीप्रसाद द्विवेदी जी ने काफी व्यस्त होते हुए भी 
एमस्तक की पांइलिपि पढ़कर तथा अपने अमल्य परामर्शसे इसकी 
तुटियोका बहत-कुछ निवारण करके हम पर जो अनग्रह किया है, 


तह उनकी उद्ार्ताका ही परिचायक है । अपने आशीवदसे 


और भी बढाया है । और गरुवर प्रो० देवेन्द्रनाथ 
ता हमने आलोचना-द्षेत्रमे प्रवेश करनेका साहस” 


क्र कम है. 


उन्होने मारा उत्तहें ऊ॑ 
थमा जी के बल प८ 


क्र 


( भे ) 


ही किया । उनका प्थ-निर्देश हमें सदा ही मिछता रहा हूँ । इन 
दोनों-गुरुननोकी कृपा और स्नेह के ऋणसे हम जोवन भर मुक्त न 
हो, इसी आशा और विव्वास से हम उन्हें धन्यवाद देनेका साहस 
नही कर रहे है । 

पुस्तककी रचनाके प्रसगमे जिन मित्रोसे हम प्र रणा मिलती रही 
हूँ, उनमें बन्धुवर श्री सत्यनारायण तिवारी जी को हम कभी नहीं 
भूल सकते। उनके त्तग करने से हीं यह पुस्तक इतनी शीष्र 
प्रकाशित हो पायी। इसकी पादुलिपि तैयार करनेसे श्री कुमार 
सच्चिदानन्द सहायने जो श्रम किया है, उसके लिये वे धन्यवादके वात्र 
हैं। भाई कंलाशचन्द्र जा खेतानक्रे स्नेह का आधार पाकर हा यह 
युस्तक इस रूपमें आपके सामते आ सकी हूं। उतको सदुभावनताके छ्िये 
तो जो भी कहा जाय, थोडा हूँ 

चलते-चलते हम धन्यवादके दो शब्द घुद्राराक्षसोके प्रात कह देना 
चाहत है, जिनकी क्रपासे पुस्तक शुद्धि-पत्र की आवश्यकता आ.- पड़ी, 
यद्यपि उसका देता पाठकोके लिये प्रा कोई अर्य नहां रबवा। 


लेखक । 
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इण्टियन नेशन प्रेस पटना | 


इछिकोश 


भाषाके हारा भावोकी अभिव्यक्ति सनुष्यका प्रकृत धर्म हैं। यह 
अभिव्यक्ति चाहे 'रसात्मक वाक्य के रूपमे हो या 'रमणीयाथ्थप्रतिपादक 
दाब्द! के रूपसें, इसके दो प्रकार हे--सौखिक और लिखित । काव्यमें 
साधारणतः प्रथमक्रा स्वरूप लोकगीतात्मक ओर अपरका विशुद्ध साहित्यिक 
हुआ करता हूँ । पर यह एक उपलक्षण-सात्र हूँ । क्योकि प्राचीन कालसें 
मौखिक रूपसें भी शिष्ट-काव्यका प्रचुर निर्माण हुआ हे, और आजकल 
तो अधिकांश लोकगीतोकी रचना लिखित रूपमे ही हो रही हू । सच तो 
यह हू कि आजतक साहित्यमे, विद्येषतः हिन्दी-साहित्यमे, छोकगीत और 
शिष्ट-काव्यके बीच कोई विभाजक रेखा बनी हो नहीं । यही नही, विभिन्न 
घोलियोके साहित्यको हिन्दी-साहित्यका अंग माननेके सम्बन्धभे भी अबतक 
कोई' तर्कंसम्मत सिद्धान्त प्रतिष्ठित नहीं किय, जा सका हे । सपूर्ण 
धतंसान हिन्दी-क्षे त्रमे समय-ससथपर जनताके द्वारा एक स्वरसे स्वीकृत 
विभिन्न शिष्ट-काव्यभाषाओंका हिन्दी-साहित्यके इतिहाससे स्थान पाना 
युक्तिसंगत हो सकता हे । संभवतः इसी सिद्धातके अनुसार कन्नजभाषा, 
अवधी और खड़ी बोलीका स(हित्य हिन्दीका साहित्य साना गया हे । 
लेकिन तब विद्यापति हिन्दीके कवि किस प्रकार कहे जाते हु, समभमे 
नही आता; क्योकि अबतकके शोध कार्यसे यह ज्ञात नही हो पाया हे कि 
सेथिली भी कभी सपुर्ण हिन्दी-क्ष त्रकी सर्वेसम्मत काव्य-भाषा रही होगी । 
अब यदि उपभाषाओके साहित्यको भी हिन्दी-साहित्यका अंग स्वीकार 
करते हे, ते। भोजपुरी, मगही, बुन्देलखंडी और छत्तीसगढीकी ऐकातिक 
अवहेलनाका, और स्वय मैथिलीके ही अन्य कवियोकोी पूर्ण उपेक्षाका क्या 


२ निर्गुण-धारा 
ससाधाद टभाषाके क्ष त्रसे यह निरंकुशता इसी तरह 
दिन “निरकुणाः कवय.- के बदले “निरंकुशाः 
की पूरी संभमावन! हें । अतः 'पदमनुविधेयं च 
महुताम्‌” और “महाजनों येव सत्ः स पन्‍्वा. को भूलकर हमारे साहित्यके 
इतिहासक्तारोंज़े आज ही निद्िचत कर छेना हू कि क्िन-किन बोलियोके 
साहित्यकों हिन्दी-साहित्यके इतिहासमें स्थान दिया जाण; अन्यथा पुरानी 
एलोकी बार-दार जावृत्ति होते रहता असनव नहीं। निश्चित सिद्धातोके 
भावते ऐसी भूलें टई हूं, और होती जायेंगी । उदाहरणके लिये 
भ्षष्यत्र नहीं जाना हे । स्वयं हिन्दीसे ही एक यगका पूरा-का-पुरा छोकऋ- 
'हत्य शिप्ट-क्ाब्यकी परम्परामें इसे प्रकार रख दिया गया हू 
कि बिता पर्याप्त विवच्नके उसके प्रकृत रूपको समझता कठिन हू । और 
यह कोई साधारण बात नही । 
हमारे भससे हिन्दीमें 'निगु ण-धाराकी संजासे अभिहित सम्पूर्ण 
साहित्य छोकगीतके वर्गका है । अग्सर जब हम राह चलते भिखारियोसे 
निर्मुणियोंके पर अथवा भरवरी”' और “भगोपीचन्दवा' गाते सुनते हे, तो 
हमारी यह धारणा और भी दृढ हो जाती ह कि निर्युण-काव्य लोकगीतकी 
गखलाकी एक लो हुई कड़ो है । यह साहित्य. पृणत ग्रामीणोंका हः 
नागरिकोका नहों | इसका सबसे बडा प्रमाण यह हूं कि अधिकांशर्मे 
निरक्षर व्यक्तिटेके द्वारा इसका निर्माण हुआ; और यह शिक्षित जनताकी 
अपेक्षा सशिक्षितोमें ही विश्वेष समादृत भी होता रहा हूँ । साक्षर नाग- 
रिक अव्यवत्के लिये, बृद्धि-विलासके लिये, निर्गण-काव्यको उसी तरह 
ते हैँ, जल तरह 'कामायनों या कुरुक्षेत्र को | ओर निरक्षर ग्रामीण 
इससे अपने टृडयक्ता स्पंदन उसी तरह प्रकट करते या सुनते है, जिस 
तरह आल्हा आर विरहा में। यह निर्चित हुँ कि अक्षर-ज्ञान-दान्य 
व्यक्ति कमी शिप्ट-काव्यका निर्माण नहीं कर सकता, साक्षर अलबत्ता 
छोक-गीत छिल्व सकता हूं । 'बिद्वकी रूप-रेखए और 'दर्शन-दिःदर्शन' का 


विद्वानू लेखक सामान्यतम स्तरपर आकर लोकगीतोकी रचना भले ही 


|, 
| १] 

ही 2॥ 
ब्ब्ग्जु 


पछएप ती 


! 
पमालोचका कह जाने 


ढ 'ंटकोण > 


कर ले, पर 'सिखरिया'-जेसा निरक्षर व्यक्ति अपनी संपूर्ण यतिभाका 
उपयोग करके भी शिष्द-काव्यका सर्जन कर सकेगा, यह माननेकी बात 
नहीं । यही वात निर्युण-क्रवियोके साथ हूँ । शिष्उ-क्ाव्यके निर्माणके लिये 
अपेक्षित अलूकार, वक्नोबित, रीति, ध्ववि ओर रसके सिद्धातोसे लेकर 
पिगल शास्त्रके सामान्य तियमो तकका ज्ञान तो दूर रहा, व्याक्षरणकी 
साधारण जानकारी भी हिगंण-कवियोंको नहीं णी। दोहा-ऊंसे छंदको भी 
पिगकुकी खराद पर नहीं चढा सकनेव।ले कत्रीरके अनेक पदोकी प्रकृतिका 
(बिरहा' के अप्ात्िक, अतुकात, गेंष पदोकी प्रकृतिसे स्वाधाविक साम्य 
हु । किसी पंक्षिके बीचसे रे या 'हो' घुता देने की प्रवृत्ति कशीरसे उसी 
प्रकार हे, जिस प्रकार निरक्षर अल्हतोमे । अनेक स्थानोपर प्रय्नोत्तर- 
शैलोसें निर्मित निर्युण पद सिलते हें; यह शेंछी छोकगीतोशे बहुलतासे 
पायी जाती हू । इनके अतिरिक्त एक ही लोकाीतमें अनेक भाषाओके 
शब्द ही नडों, वल्कि क्रिया-पद, संघोज्क शब्य तथा कारक-चिह्लोका 
भी पाया जाना उसे शिष्द-काव्यकी श्रणीमें आनेसे रोकता हेँ। 
निर्मुण-काव्यसे भी यही बात हू । इस प्रकार निर्गुण-काव्य और लोकगीतों- 
में आइचर्यजनक रूपसे ऐसी अनेक ससानताये मिलेंगी, जिन्हे एकबारगी 
आकस्मिक कहकर टाला नहीं जा सकता | हम समझते हुँ कि हिन्दीका 
कोई ऐसा विद्वान नही होगा, जिसे ग्राम्यगीतोको पढने या सुननेका कभी 
अवसर न मिला हो, अथवा जिससे लोकगीत और शिष्ठ-क्षाव्यके पृथक्‌-, 
करणकी थोडी-बहुत क्षतता न हो । अतः ठुलनाके लिये हम धरमदासके 
तीच सोहरके पद और “भोजपुरी ग्रामगीत' (ले० प० कृष्णदेव उपाध्याय) 
से तीन गीत साथ-साथ उद्ध त करते हे । हमें तो इन्हे पृथक्‌-पृथक वर्गोसे 
रखनेका कोई कारण नही जान पड़ता । विचार कर देखनेपर इन सबोसें 
समान रूपसे लोकगीतोकी विशेषताये सिलेगी------ 


(१ )“कहँवाँ से जिव आइल, कहूँवाँ समाइल हो। , 
कहँवॉँ कइल गुकाम, कहाँ लूपठटाइल हो ॥ 


सा 7 कक. 
>. 
छत न्त्हः कल 0र्थलों $ हल? ४ 9 बीडे 'अाभार्ककु, अर+्म>+्+-पका न न०5६३+7 ५५७ न 
ई चअुच्दसा ता झड़ उद्ाबाड ह॥ 
ि 
बन्द पे गहि जाय धाटा परीचिश्याद 5 
हे #. ४, ६६ 5 बह! हर | 
22% 5 ३ 
टस हट बा. सखाबर, कम पाए सआइगा। 
का रू ः न 
स्यार एन दिदाश ब्क्ार नाींद्र झाप्व 7३ ॥) 
के 
ल््य्म्द्रार खा नि >,७- अकाज। अज्डस अजछ 
अन्त वाह नाहू आन, शाह रंग दााड ॥॥॥ 
2 मी हु 
बिच सरबर मंदान 72 जस पह् 
; ५ भंदान, आला ख्ि मरा ॥ 


लल चानरासी भनरमि, मन तना याइल दाो। 
माने जनम अमाल, आप्रन मो खाइल ह्वा ॥ 
च्ठ 


बिक गाड मनावल 3 
साहेव झवीर सोहरई सावरलू, गाट सुनावद् हा । 


सन बल 5 शत प्स्न हम म मच न * 48 
सुनह हा अ्र्मादास, छा चित चआतह् हा ॥ 


“+-वेसमद्ास | 


गा बा नर्वा हक किट ्कन्छा साथी 
खेलत रहलू अँगनवाँ स्ली सम साथी हा | 
निरि गचाय उ्त द्ामा5: भये न क रि मल 
आाइ गवत निगिचाय, दइृदन भये धूमिल हो ॥ 


दिल ग़वनमा गला परनियोंके जप पेजलन * 
पहिले मवनमा ऐल्‌ पनियोके भेजलन हो। 


देखि कूवाँ वी रूप, मने पछितेंलू हो । 

कृवाँ भीर भइ भारी, तो गागर फूटल हो।गा 

कौन उतर घर देव, हाथ दोड छूुछे हो॥ 

घर मोरी सास दास्ती, तो ननद हठीली हो। 
> 


केहिसे कहव दुख आपन, सगी न साथी हो ॥! 
ठांडि मोहारँ वनि सुसुर्क, मने पछिताइल हो । 


मोसे चज ९८ व आज गन रन लागल ् 
पिया मोसे मृखहटन द छ, केंवंत गन रागड हा ॥ 





सजनकी कल ते जी अचन्‍चबण्धि ता चदत लजाऊँ >> 
जनका ऊची अदरिया, ता चंडव लजाऊ हो | 
कल नहिं रेत पहरुआ, कवन विधि जाइब हो ॥। 


गल गजमोती के हार, तो दीपक हाथे हो। 


भमकि के चढलू अजटरिया पुरुष के पास हो ॥ 


क्र है हि 


(३) 


» देंष्टिकोण ५ 
कहूँ कबीर पुकारि, युनो धर्म आयर हो । 
बहुत हस ले साथ, उतर भवसागर हो ॥* 
धरमदास । 
४ 





हि 


“सतगुर आये द्वार, सुरति रस बिजना। 
काहेके बैठक देउँ, सुरति रस विजना ॥ 
चन्दन पीढी  बेठक, सुरति रस बिजना ॥ 
तारी नर चरन पखारो, सुरति रस बिजना ॥| 
भात रीधो रस दूध, सुरति रस बिजना । 
धोडइ मूंग के दाल, सुरति रस बिजना ॥ 
काहे को थाल परोसो, सुरति रस विजना। 
काहे कटोरी आन दूध, सुरति रस बिजना ॥ 
सोने के थार ॒परोसो, सुरति रस बिजना। 
रूपे कटोरी आन दूध, सुरति रस बिजना ॥ 
जेंड लेहु सतगुरु पाहुन, सुरति रस बिजना। 
मुख भरि देहु असीस, सुरति रस बिजना ॥। 
पाथर को का पूर्ज, सुरति रस बिजना। 
मुख बोले ना खाय, सुरति रस बिजना ॥ 
साँचे पूजहु साव, सुरति रस बिजना । 
मुख बोले औ खाय,गुरति रस बिजना॥॥ 
आइ पिया सुख पाउ, सुरति रस बिजना । 
करि लेहु सबद सिगार, सुरति रस बिजना ॥। 
विजना विजना सब कह सुरति रस बिजना। 
बिंजन लखे न कोइ, सुरति रस बिजना ॥ 
कह कबीर धर्मदास, सुरति रस बिजना । 
रहत अमरपुर छाय सुरति रस बिजना ॥! 
--वरमदास । 


कक 


नशण धारा 


नदी 


(४) “मूतल रहो ओसरवा हो गि दिहले जगाइ | 
गवना के दिना नियरा गइले हो, मन ग्रदइल घठ्राइ ॥। 
हो 


गरूज ह्‌। गरुज़ा पकरिल 





गुत्जी सरन तोहार । 
से; एक दिहिती गुरु हुकुनवाँ हो, धउरल करि अच्तो दान ॥) 
कोठिला भरल वाटे चउरा हो, गृरुजी कई अइतो दान । 
“चे एक दिहती गुर हकूमवाँ हो, गृरुजी कड्ठ अइतों दान ॥7 
--भोजपुरी गामगीत' 
(५) “तुरुवाँ गिराइ कहाँ जड्बों हो कहो आपन ठेकान 
काह को लूगवल बबुरिया हो लगवत्त5 तू आम ॥ 
अमिरित करत5 भोजनियाँ हो भजत5 हरिनाम ॥ 
प्रम वाग नहि बौरे हो, प्रेम व हाट विकाय । 
विना प्र मके मनुजवों हो, जस अँधिरिया राति ॥ 
प्रम॒ नगरकी हटिया हों, हीरा रतन विकाय ! 
चतुर चतुर सौदा करि गये हो, मूरख ठाढे पछताय ॥” 


५०० ३ 


--भोजपुरी ग्रामगीत! । 


नानृख देह देव जनि मल5, एक दिन माठी होड़ जाना ॥ 
आर ह देहिया कागज के पुडिया, बून पडत मिटि छाना । 
एहि देहियाके मरि मल्ि धोवलो, चोआ चनन छरूगाई ॥॥ 
ओहि देहिया पर कागा भिनके, देखत लछोग घिनाई |” 
-- भोजपुरी ग्रामगीत, + 


कहना नहीं होगा कि भाषा, भाव और अभिव्यंजवा-शैली तथा 


भचास्क्षत्र जादि सभी दुष्टियोसे उपरोक्त पदोसे किसी प्रकारका 
बच शं जाइ कक कर व्ोेख च ? ह८८ पक. की कप 
विषमताकी कोई गुंजाइश नहीं दोख पडती । हम यहाँ तक कहेंगे कि ये 


सभा पद बरमदास जीकी चब्दावर्क/ और “भोजपुरी ग्रामग्ीत' दोनोमे 
उमान झूपसे खप सकते हे । हमारा दावा हुँ कि रसलीन और विहारीके 


दृष्टिकोण ७ 
दोहोको भी नीर-क्षीरवत्‌ पृथक्‌ कर सकनेवाली आँखे इन पदोका पृथक्‌- 
पृथक्‌ स्थान निर्धारित नही कर सकेंगी । इनके बीचकोई प्रकृत विभाजक 
रेखा है ही नहीं। यह तो एक उदाहरण-मात्र ह। इसको दृष्टिगत 
रखते हुए, स्थाली-प्रुलाक-न्यायसे निर्भुण-काव्य और लोकगीतोंका 
अभिन्नता समझी जा सकती हे। निर्गुण-क्राष्यको शिष्ट-साहित्यसे 
हटाकर लोकगीतोके समकक्ष ले आनेसे हमारा उद्दे इय केवल उसके उचित 
स्थानका निर्धारण नही, एक परम्परागत भ्रमका निवारण भी नही, 
बल्कि हमारी यह धारणा हू कि निर्गुण-काव्यकी स्थिति स्पष्ट हो जाने- 
पर उसकी आलोचनाकी प्रणालीमे परिवत्त न होगा; एवं संतोके काव्यमें 
यति-भंग और उतक्ति-बेचित्रुयके अभावका रोना रोनेवाले, तथा 'खिचड़ी' 
ओर “सबुबकड़ी' कहकर उन्तकी भाषाको आलोचना करनेवाले विद्वान्‌ 
अपना मानदण्ड बदलेगे । तभी भाव ओर भाषा दोनो दृष्टियोसे हमारा 
संत-साहित्यका अध्ययन न्यायसंगत हो सकेगा । 


निर्गुण-काव्यको शिष्ट-साहित्य माव लेनेका म्रम तो हमे तब हो 
जाता हूं, जब हम अन्यान्य लछोकगीतोकी तरह इसकी व्याप्ति स्त्री 
समाजमे नही पाते । पर इसके कारण हे । निर्गुण-काव्यमे निवृत्ति-भावना 
सर्वोपरि हैँ, और निवृत्ति स्त्रियोका स्वाभाविक गुण नहीं। गृहस्थ पुरुष 
तो राग-प्रधान होकर भी वेराग्य ले सकते हे, पर इक्की-हुबकी स्त्रिया ही 
यह राह पकडती है । वेराग्य लेना तो दूर रहा, वे मुक्ति पथकी बाधा 
तक समभी गयी है। स्वय निर्मुणियोत्रे प्रकारान्तरसे नशरी-जातिका 
इतनी निन्‍दा की हु कि वह कान बन्द करके भी उनके गीत सुनना 
नही चाहती । इसके अतिरिक्त स्त्रियाँ स्वधावत* रूढि-प्रस्त हुआ करती 
हैं । अत. निर्गुण-काव्यके प्रति इच्हे आकर्षण नही होता, क्योकि उससे रूड़ि 
और अब-परपराके प्रति प्रचंड विद्रोहकी भावत्ता व्यक्त की गयी हूं । 
इन्ही सब कारणों से निगु ण-काव्य स्त्री-ससाज में आदर नहीं पा सका 
है । फिर भी यह नही कहा जा सकता कि नारी-मत्ज का उससे परिचप 


८ निगुण-धारा 


तहाँ। ब्हा-व्षयक पदा का तो कस, पर संसार को साया, मिथ्या 
और क्षणभगुर बतानेवाले पदो का बूढ़ी स्त्रियों में अधिक प्रचार देखा 
जाता है, क्योदि ये उनकी सनोवृत्तिके सर्वेथा अनुकूछ पडते हू । आत्म- 
तोपक्े छिये वे प्रायः कहा करती हें--'पछी को राख जतन से पिजड़ 
मेँ कैद किया जाय, पर एक दिनकी गफरूतमे वहु॒ पिजड़ेको छोडकर 
कहीं चला जाता हँ--दुर, बहुत दूर, जहाँ से फिर वह छोटकर नहीं 
आता ४ 

“वडाई जतन से पिंजडा वनायों । 

तामे घने घने तार लगायो जी ॥ 

तुजाके कायद में पिजरा मढाय दयो । 

मेरो पछी न कहूँ उड जाय री ॥ 

एक दिना.-सो गराफिल हुई गयी। 

तोता निकरि गयो कर हाय जी ॥ 

खिरकी न खुली कोई तारू न टूटे । 

जाके निकर गयो कौन राह जो ॥ 

वाग वंगिया वनखंड सब ढूंढे! 

कहुँ पछी न मिले मोरे रामजी ॥॥ 


कर न सह 


“जाओगे हम जानी, मन तुम जामोंगे हम जानी ॥॥ 
चार सखी मिलि चलि है बजारे एकते एक सयानी । 
सोदा करी मने ना भाई उठि गई हाट पछतानी ॥ 
राज करते राजा जइहे कमलापत सी रानी ॥ 
वेद पढते ब्रह्मा जहहँ जोग करते ज्ञानी ॥ 
सूरज जहह चन्दा जइहे जूइहे पवन औ पानी । 
एक बेर घरती चलि जहहे हुहँ वात पुरानी ॥ 
चार जतन को बनो पीजरा जामे वस्तु विरानी । 
आयेंगे कोई लोग दिखनिया डूब जाय बिन पानी ॥”? 
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अबतक लोकगीतो के जितने भी सम्नह प्रस्तुत किये गये है, थे सब 
प्रायः स्त्रियों की सहायता से । यही कारण हे कि उन लोकगीतोमों 
सभी स्वर हे, पर कबीर ओर दादूका स्वर नहीं। वास्तविकता यह 
है कि निर्मुणपरक गीत सबसे कस स्त्रियों में, उससे कुछ अधिक पुरुषों 
में, ओर सर्वाधिक संन्‍्यासियों ओर भिखारियोसे प्रचलित हे । इसका एक 
मनोवेज्ञानिक कॉरण हूं । धर्म और ज्ञान को बाते प्रतिदिन जाप करने से 
बुद्धि में नहीं. घसती । इस तरह तो वे नोरस-सा विषय बन जाती हे । 
उनका प्रभाव तो तब पड़ता हुं, जब वे उपयुक्त अवसरपर 
राह चलते भिखारियों और साधु-संतो-हारा गाते हुए सुनी जाती 
है। प्राय इन गीतों निर्णपरक भावनाकी अभिव्यक्ति रहा करती 
है । जेसे--- 

“मे न ऊडी थो बलमा चले गये । - 

रगमहलम दस दरवाजा, ना जाती खिडकिया खुली थी | 

पाँचो जनी मोरी रान्‍्ह परोसिन तुमसे बलम कछ कहिउ न गये ।/या 

“काया कंसे रोई रे चल गये प्राण । 

हम जानी काया सँग जंह , सो मल-मल थोई रे । 


चार गजी चरगजी मँगायो सजा काठकी घोडी । 

चार जने काधे धर ले गये जाय उतारो मरघटमें । 

देहरी लो महरीको नातो, छोग कुटुम्ब मरघटके साथी । 

हंस अकेला जाइ रे---चल गये प्राण ॥ 

तीन दिना लों तिरिया रोवे, छ महीना सगा भाई । 

जनम जनम लो माता रोवे, कर गये आस पराई। 

हाड जरे जस करकट कूरा, केस जर॑ जस घासको पूरा । 

फूक दई फागुन कैसी होरी,---चल गये प्राण ॥” 

अगर लोकगीतोका संग्रह साधु-संतो और भिखारियोकी सहायतासे क्रिया 

जाय, तो नब्बे प्रतिशत भीत ऐसे मिलेंगे, जो निर्ृषपरक हे । ओर हुमः 


शा 


१० निर्गण-धारा 


पह निश्चयपूर्चक्त कह सक्षते हु कि इनसेंसे अधिकांश गौत वे ही होगे, 
जिन्हें हम कवीर, दादू प्रभति संत-कवियोक्के माससे शिप्टकाव्यके रुपमें 
जानते आये है । हमारा दृढ़ विश्वास ह॑ कि हिन्दी-साहित्यकी निर्गुण- 
धार/ लोकगीतोका ही विकसित रूप ह॑। केबछ उसके मुक्तक ही लोक- 
गीतात्मद नहीं, बल्कि प्रदन्ध-काव्य ( पदसावती', “सृगावती', सधु- 
मालती, नुस्थावती', प्रमावतती') भी छोक-प्रचछित कथानकोंको ही 
सअंश्षय देते हैं। इसके कयानक तत्कालीन स्माजमें अधिक्षित जनताको 
विशेध प्रिय थे, इसमें सदेह नहीं; विद्वत्सनाजमें तो यम-यमी, पुरुरवा- 


उ्दंणी, दुष्पत्त-शकतर्ू। और उद्यन-गसवदत्ताका ही अधिक्र प्रवेश रहा 
रे 


होगा, जिन्हें प्फियों जानदूभकर छोड पदिया। यहाँतक कि उन्होने 
सर्व-स्वी 


कृत जिप्टकाब्यक्की भापा अवशीसे छिखते हुए भी अपनेको तत्सम 
अब्दोके अध्डम्वस्से इस हल्तक बचाया कि वे तथाकथित संस्कृत- 


त्रक लोक-जीवनके कि हो सके ! 


हा कगीतोने 


लॉकनीतोने हम जो कुछ,भी समभते है, सर्वीअतः नहीं, तो अधि- 
कहाजत- अवध्य हूं! निर्गुण-काव्यसे उस्तका सादृइ्य परिलक्षित होता हूँ। 
उाकिगीतकारोकी तरह निर्मुणियोने भी जनताको स्वच्छन्द, मुक्तप्रवाहिनी 
भाषामें अपनी भावनाओंकी सरल, सरत, गेय अभिव्यक्ति की हैँ, जिसका 
मधुर अबाह तथाकथित ताहित्यिकता, और उसके निरर्थक वाग्जालके अभाव 
में अवा० रूपसे लोक-जी वनको रसप्लाबित करता आ रहा हु । उन्हें अपने 
काव्यको न तो 'नानापुराणनिगमागससम्भत' बनाने की परवाह रही, और 
ने उसपर भइकोली साज-सज्जा अथवा चमत्कारपूर्ण नवकाशी या मृल्म्मा 
चढ़ाने की चिता । उनकी कविताकी सरणों लोकजीवनसे, विवश, उपेक्षित 
कारुणवधारासे अपने स्वाभाविक रूपमें निःसृत हुई 
अजास्त्रीय अक्खइपनके साथ-साथ प्राकृतिक साधुये ही तो 
0 विन्हा' की, छोकगीतो की विशेषता हे । 

शिप्ट-काव्य की-सी ज्ास्त्रीय संगीतथोजना छोकगौतोसे नहीं 
पायी जाती । नि्गृंण-काव्यमें भी इसका नितान्त अभाव हें। होछक 


कब 


समाजतस सर 


जन्न्द 


पाकी विगछित 
। ओर अछ 
आल्हए को 


/४+ “४ 


्ञ 
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ओर भालपर गाकर संगीतकी अजल्न धारा बहानेवालो गॉवकी स्त्रियाँ 
राग-रागिनियोके चामतक नहीं जानती। उसी प्रकार सारंगी और 
एकतारापर निर्गण गानेवाला साधु भला क्या समझे कि आरोह ओर 
अबरोह क्या हें, सीड ओर म्‌च्छ॑ंता क्या है. | प्रसादजी अपने, नाठकके 
अन्तर्में उसके गीतोकी स्वरलिपियाँ दे सकते हें, पर कबीर ओर दाइूके 
पदोकी स्व॒रयोजक तो उन्चकी डफली या खँजड़ी ही रही होगी । तुलना- 
की तुछापर तोौल कर हम सितार और डफलीका, प्रसाद ओर कबीरका, 
एवं अन्ततः शिष्ठकाव्य और छोकगीतका अन्तर समझ सकते हु । पण- 
पगपर क्ृत्रिस नागरिकताके अभाव, ओर ग्रामीण स्वाभाविकताके प्राचुर्य- 
के कारण लोकगीतोंमे इतनो उत्कृष्ट कलाका समावेश हो जाता हु कि 
उनके सामने कितने ही उत्कृष्ट सातें गये कवियोकी कवितायें फीकी 
पड़ जाती है। हंदय हृदयकी भाषा समभता है, और लोकगीतोसे 
हृदयकी जेसी नेसगिक अभिव्यक्ति हुआ करती हूं, वह अच्यत्न सम्भव 
नहीं । अन्तस्साधना और प्रातिभ-ज्ञानके कारण निर्युण-काव्यमे भी हृदय« 
पक्ष इतना प्रधान हो गया हे कि हम उसे लोकगीतोसे स्थान देते हे । 


भाषाकी दृष्टिसे विचार करनेपर भी लोकगीतों और निर्गुण-काव्यमे 
सादइ्य पाया जाता हैं! जिस तरह लोकगीतोसे कई बोलियोका 
सम्सिश्रण होता है, उसी तरह अधिकाश निर्गुणिये गीतोमे भी । यही नही, 
जिस तरह एक ही लोकगीत थोड़े-बहुत परिवर्ततके साथ अनेक बोलियोमे 
पाया जाता हे, उसी तरह एक ही पद थोडे-बहुत परिवर्तंतके साथ 
अनेक निर्गुणियोके द्वारा कहा गया हुँ। कही-कहो तो यह परिवर्तन 
बिलकुल ही नही रहता५ जेसे--- 2 


(१) “जहि' सन पवन ने सचरइ रवि शशि नाह पवेश । 
तहि वट चित्त विशाम करू समहे कहिआ उवेश ॥7” 
+>सरहपा । 


#/चट 
/ 


जलती 


निर्गुण-धारा 


“जिहि वन सीह न सचरे पर्खि उड़ नहिं जाय। 
रंनि दिवस का गम नहीं तहाँ कवीर रहा लौ छाय ॥---कवीर। 


्< कल क्डि श्र कहा ८५ री 
“पृठि पठि पढठि केता मुआ, कथि कथि कथि ,कहा कीौन्‍्ह। 


--गोरखनाथ ।' 


पं एप कर 


थी पढि णढे जग म॒आ, पडित भया न कोय ।!” --कबीर ४ 
(३) “सुनह लसवन मिलि विप्रमती सी 
हरि बिन बढ नाव भरी सी ॥ 
ब्राह्मण होके ब्रह्म न जानो । 
घर मह जयत परिग्रह आनौ ॥ 
जे सिरिजा नतेष्टि नह पहिचाने । 
कर्म भरम ले बैंठि बखाने । 
अरहण अमावस सायर दूजा । 
स्वस्तिक पात प्रयोजन पूजा ॥ 
प्रम कनक मृष अन्तर वासा । 
जाहुति सत्य होम के आशा । 
उत्तम कुल कलि माँहि कहाके ॥ 
फिरि फिरि मध्यम कर्म करावे ॥ 
है ३ - 


हंस देह तजि न्‍्यारा होई।॥। 
ताकी जाति कही धू' कोई ॥ 
व्वेत व्याम की राता पियरा | 
अवर्ण वर्ण की ताता सियरा ॥ 
हिन्दू तुरककी बूढी वारा। 
सारि पुरुष मिलि करहु विचारा ॥। 
कहिये काहि कहा नहिं माना। 
दास कबीर सोई पे जाना ॥” 

>+केंबीर । 
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“सबको सुणियां वष्रमतती सा । 
हरि विन बूडे नाव भरी सी ॥ 
वॉमण छे पांण ब्रह्म न जाए । 
घर मे जगत परिग्रह आण॑ । 
जिन सिरजे ताक्‌ न पिछाणे | 
करम भरम क्‌ बैठि बखाण ॥ 
ग्रहण अमावंस थाचर दूजा। 
सूत गया तब प्रोजन पूजा ॥ 
प्रेत कनक मृष अतरि बासा । 
सती अऊत होम को आसा ॥ 
कुल उत्तम कलि माहि कहावे । 
फिर फिर मध्यम कर्म कमादे । 
-- ध 
हंस देह तजि नयरा होई। 
ताकर जाति कहऊ दहेँ कोई 
पु रा भ- 

स्थाह सुपेत कि राता पीछा । 
अवरण वरण कि ताता सीला ॥ 
अगम अग चर कहत न आवबे । 
अपण अपण सहज समावे ॥ 
समझ न परी कही की माने। 
परसाराम होइ सोइ जाने ॥! 


“परशुराम । 
(ना० प्र० प०, वर्ष ४५, अक ४, माघ १९९७) । 
“ऊभा मार बैठ विचार सभार जागत यूता। 


न 


तीच लोक तत जाल विडारण तहाँ जाइगा पता ॥” 





दादू । 


्। 
हा 
ए<्‌ 


जह्ाता । छलाक्षगातद 
तात्यय नहीं कि 
अभाद 


ह। उच्द्त नो 


हे शक र्ग श़ः थे हि 
नतग-धारा 


उठया सारन वठया सारन सामाल जागत सूता । 
तिन भुवते विछाइना जाल कह यावि रे पूता ॥ 
बंगाली वनाथपथी । 








ल-- सार + अत साछ प्ए मसारूँ जागत 

था दारू दा साह रू जागत सता 
“रे ट्रक समणाक भगजाद कक पसा रे कट जायथ्गा शागा 

न सवत सगजाल पाक कहा गा पूता ॥ 


-- राजस्थानी नापण्थियोमे प्रचल्चित साया-वाक्य ) 


इिम पूता ॥ 
न च 
(दिन झवे भवगजाल विछाइसू . ......- ०3 


वाली नाथफ्थी । 


न मम त्रेड्ण लजल्टापर 5 ख्‌ एच जागत सूत 
“ऊमा ऋण्य बठण लए खण्ड जागत सूता। 


4 


तीन भवन ते भिन्न छ्व॒ खेल तो गोरव अवधूता ॥। 

----- राजस्थानी दादूपंथी । 
“उठण खद्दम वेठया खडम खंडम जागत सूता। 
तिन भूने खेलम आल्य तबतों अवधूता ॥ 
| 3 -----वरनालछी नाथपंथी । 
अआहइचर्यजनक समानतायें शिष्ट-काव्यसे नहों पायी 
आर शिप्ड-क्ाव्यमं इतनी असमानताओंके होनेका यह 
लोकगीतोंमें शिष्ठ-काव्यके सभी तत्त्वोका छुक्कांतिक 
मात्रार्य ओर छंद हैं; अलंकार, उक्ति-वंचित्रय 


ओर व्वन्य€मक्त व्यंजना हू । अंतर केवल इतना ही ह कि लोकगीत जहाँ 


प्रदान काव्य ह्‌, 


सोंदय उनको आत्माकों अमर बना देता हैं । 


7 हु 5 क0ा 6 वाच6507 ता 40छ-॥075॥49 


वर्हँ शिष्ट-क्ाव्य प्रयास-जन्य । लोकृगोतोंका यही सहज 


(हा 45 फएए0ईवा गक3 06, ऊ्रपा फरठा ० 
500था€(ए५ जाते छल्वएाफ्र, 


दृष्टिकोण १५ 


-+++जा]090[07946069 छिज्राक्षातएट8& . (77, 75) 

ग्रिसके शब्दोसें छोकगीत,अपने आप बनते हे-- 0 0|]7 5008 
0077]00865 7(86८[. 7” ॥। छ्षिष्-काव्यकी तरह इनमें छंदोका 
प्रतिबन्ध नही रहता । छनन्‍्द रहते हूं अवश्य, पर भावोकी व्यंजनाके साथ 
स्वतः लगे हुए। निगु ण-काव्यमे यह विशेषता अधिकतर पायी जाती हूं, 
इसे कौच अस्वीकार कर सकता है । 

अत्तः यह निस्सकोच कहा जा सकता हूं कि निगु ण-काव्यके सल्यांकन 
के लिये वह मानदण्ड उचित नहीं, जिसके आधारपर शिष्ट-काव्यकी 
आलोचना हुआ करती हं । पं० हजारी प्रसाद द्विवेदी-जेसे निगु ण-साहित्य- 
के मर्मज्ञ. आलोचकरने भी इसके अध्ययनके लिये शास्त्र-जझ्ञानकी अपेक्षा 
लोक-गीत, लोक-कथानकू और लोकोक्तियोकी जानकारी आवश्यक 
बतायो हे । इससे यह सिद्ध होता हूं कि लिगु ण-काव्य संस्कृत-ससाजकी 
अपेक्षा लोक-जीवनसे अधिक संबद्ध हे । इसलिए श्वास्त्रीय कसौटीपर 
इसकी परीक्षा निराधार होगी। यही हमारा दृष्टिकोण हू । 


श्ड निर्गुण-धारा 


“उठया सारत वठया सात्न सामाल जागत सूता । 

तिन भुवने विछाइना जाल कह यावि रे पूता ॥7 
“गाली नाथपथी | 

ऊभा मारूु दंठा मार्र मारे जागत सूता। 

दीव भवन भगजाल पसाह कहाँ जाण्ना पूता ॥ 

,.. “:5जस्वानी नायपथियोमे प्रचलछित माया-वाक्य) 

ठयण्य मारुम मारुम जायत सूना । 


* ७ +» ७ ७ ७ + ७ 


बंगाली नाथप्थी । 





ऊ्सा ग्दाना डे न्ने ॥रंक व कह ख ५. जे जागत सूत 
( ५) ड पड स्श्ट सठ्या नए पे ण्डु जागत सता । 
॥ आम. ० 


तीन भवन ते भिन्न छ्व खेलूँ तो गोरख अवधूता ॥?*? 
----राजस्थानी दादूपथी । 

' उठया खड॒म वैठया खडुम खड़म जागत सूता। 
तिन भुने खेंलम आलूग तयतों अवधूता ॥”?? 
----वेंगाली नाथपथी । 

इस भ्रकारकी आहइचर्यजनक समानताये शिष्ट-काव्यमें नहीं पायी 
जाती । लोकगीत और शझिप्ड-क्राव्यम इतनी असमानताओंक्ति होनेका यह 
तात्पर्य नहीं कि लोकगीतोमें शिप्ट-काव्यक्षे ससी तत्वोका ऐकातिक 
अभाव ह। उनमें भी मात्राें और छंद हे; अलूंकार, उक्ति-वंचिन्रुय 
भोर ध्वच्य(त्मक व्यजना हुँ । अंतर केवल इतना ही हे कि लोकगीत जहाँ 
प्रद्धत काव्य हूं, वहाँ शिष्ट-क्लव्य प्रयास-जन्य । लोकगोतोका यही सहज 
मोंद्य उनको जात्माको अमर बना देता है । 

वीं. 35 090 +॥6 वृष्चलड6क9 ता कया 075/95 
तिधां 75 [7907६804 79 804९, छैपफा काया 
४007)शा।€ाए बात छाए, ? 


दृष्टिकोण १प्‌ 


+-++जि!2एल0क्ब९ताब डिमाध्रााट&. (7०, >>) 

ग्रिनके शब्दोंमें छोकगीत,अपने आप बनते हे-- “ 0 077 ४078 
०077]700525 4(52॥. 7? । शजिष्ठ-काव्यकी तरह इनमे छंदोका 
प्रतिबन्ध नही रहता । छन्‍्द रहते हुँ अवश्य, पर भावोकी व्यंजनाके साथ 
स्वतः छूमे हुए। निग्‌ ण-कल्यमे यह विज्येषत/ अधिकतर पायी जाती हूं, 
इसे कौन अस्वीकार कर सकता हें । न्‍ 

अत'* यह निस्‍्संकोच कहा जा सकता हे कि निगु ण-काव्यके सूल्याकन 
के लिये वह मानदण्ड उचित नहीं, जिसके आधारपर शिष्ट-काव्यकी 
आलोचसा हुआ करती हैँ । ५० हजारी प्रसाद द्विवेदी-जेसे निगु ण-साहित्य- 
के मर्मझ् आलोचकरने भी इसके अध्ययनके लिये शास्त्र-ज्ञानकी अपेक्षा 
लोक-गीत, लछोक-कथानक और लोकोक्तियोकी जानकारी आवश्यक 
वतायी है । इससे यह सिद्ध होता हे कि लिग ण-काव्य संस्कृत-लसाजकी 
गपेक्षा लोक-जीवनसे अधिक संबद्ध है । इसलिए शास्त्रीय कसौदीपर 
इसकी परीक्षा निराधार होगी । यही हमारा दृष्टिकोण हूं । 


डी श् श 0 
लगुश-घाराका सूल खोत्‌+- 
भारतीय या आमारतीय ? 


हिन्दी-साहित्य दी. निर्भुण-घारा निर्मुण ब्रह्म की उपासना; 
भ्रह्मात्मेक्यवाद को सस्थापना;। वाह्य जगतके बदले अच्तर्जगत्े 
विचार-पेन्द्र की व्यवर्थिति; अहंभावके तिरोभाव; प्रेम-अहिसा के 
प्रचार; अल्ोकिक की रहरयात्मक प्रसानभति; थोगिक प्रन्नियाओ की 
सास्यता; साम-स्मरणके अतिशय महत्त्व: सच्चे साध, सत्सग और 
सदगुसकी सर्वाधिक स्वीकृति; लिपिवद्ध ज्ञानकी अपेक्षा गुरु-प्रदत्त 
और प्राठिभ ज्ञानकी प्रमुखता; वर्णाश्षम-धर्म के प्रति अनासवित; 
वंदिक क्ष्मंकाडकी वहिमु खी प्रवृत्तिके विरोध; सवर्ण-अवर्ण, ऊंच- 
नौचके भेदके पराभव, तथा हिन्दू-मुस्लिस, दो भिन्न सस्क्ृतियों को 
मानवताके धागेसे बॉघने की भगीरथ चेष्टा; रूढ़ि और अंधविद्वास 
के मूलोच्छेद; सू्तिपुजाके खडन; एवं ब्रह्मचयें-पारून, सतोष, दया, 
क्षमा, गील, सार-ग्रहण, सत्य-भाषण, चविचार-शुद्धि, कामिनी-कंचन-त्याग 
आदि सत्प्रवृत्तियों पर आधारित एक मूलतः: भारतीय भवित- 
पद्धतिका काव्यात्मक संस्करण हें। सारे निर्गुण-काव्यमें न्‍्यूनाधिक 
अझमें इन प्रवृत्तियोकी अभिव्यवित पायी जाती हैं, तथापि सभी 
निर्गुण-कवियोको एक वर्मंसें नहीं रखा जा सकता। दार्शनिक 
आधारकी दृष्ठिसि इनके कई वर्ग हो सकते है, जिसपर इसी 
पुस्तक अन्यज्न विचार किया गया है। इससे सन्देह नहीं कि 
प्रायः सबोने बहुदेववादका खडन किया है, पर यह / नहीं कहा जा 
सकता कि सभी अद्वतवाद को सानते है। निर्गुण-काव्यमें प्रमुख रूप 
से दर्शनकी तीन अन्तर्धारायें प्रवाहित हो रही हूँ । दांदू, सुन्दरदास, 


नो 


१८ निर्गुण-धारा 


जयजोबनदास, भोौखा और मल्कदास ने अद्वेतवाद की प्रतिष्ठा की हैँ, 
नानक और उनके अनुण्णयियों से भेदाभेदका, और शिवदयालरू ने 
विशिप्टाटंत क्ा। प्रांणचाथ, दरिया साहब ( द्वय ), दीनदरवेज, 
दुल्लेगाह आदि शिवब्याल्के अधिक्ष निकद हैं । अतः इनपर 
भी विशिपष्ठाइंत का हो प्रभाव सानना चाहिए। कबीर सासान्यत. 
अद्वतवादी लगते हे । पर उनके 'राम' और वेदास्तियोके निर्गुण ब्रह्म 
मे मोलिक अन्तर हे। कवीरदास अपने “रास” को आकार-प्रकार, 
हेत-अद्टत, भाव-अभाव--सवके परे समझते है। इस प्रवृत्ति को 
'परात्परवाद' कहा गया है। इस प्रकार निर्गुण-कवियोसे परस्पर 
सं द्धान्तिक विभिन्नता मिलती हैं। किन्तु इससें सन्देह नहीं कि 
व्यावहारिक रूपमे उनकी मूल चेतना एक ही है, और उनमे समानता 
का ही स्वर सर्वोपरि हे । 

उपयंप्त विशेषताओमेसे कुछका संत-साहित्यमे.. सन्निवेश् 
तत्कालीन राजनीतिक उलठ्फेरके. कारण हुआ होगा, पर 
निमृणमतकी आधारभूत प्रवृत्तियोको हिन्दु-जातिके पराजयसे 
भवद्ध करना हमे कुछ युक्षितसगत नहीं लगता । आचार्य रामचन्द्र शुक्ल 
ओर पं० चन्द्रवली पांडेय आदि सान्‍्य अलोचकोकी इस अ्रान्त धारणाके 
निराकरणके लिये ५० हुजारी प्रत्ताद द्विवेदी को “(हिन्दी-साहित्य. की 
भूमिका, सूर-साहित्य'ं और “कबीर'सें इस प्रसंगकी सविस्तार 
चर्चा करनी पडी हैँ । आपके सतकी आंशिक स्वीकृति आचार्य क्षिति- 
मोहन सेन की “भारतीय सध्ययुगेर साधना? में भी सिलती है। सेन 
महोंदयने भो शुक्हूजी की तरह यह माना है कि सुसकूमानोके धार्मिक 
विचारों और वेद-विरोधी सिद्धान्तोके ही प्रतिक्षिया-स्वरूप उत्तर भारतसें 
भवित की घर्त प्रवाहित हुई, वैसेही, जैसे द्राविड़ोके संघर्षसे वैदिक 
टूगर्मे भक्तिका स्लोत उमड़ा था ?। आचार्य शुक्ल और आचार्य सेनमें 
' जैल्वोव्ए्य पाता एस्तत  _+7+- 


नहा 


निर्मुण-धाराका मूरू स्रोत १९ 


यही भाकर सैद्धान्तिफ मतभेद दीख पड़ता हूँ । जहा शुक्लूजीने मध्य- 
युगीन भक्ति-लोत का स्वृतन्न अस्तित्व माना है, वहाँ सेन महोदय 
इसका संबंध देविक युगसे बताते हू » । डा० पीतास्वरदत्त वडथ्वालने भी 
प्रा हुपा 80000] ० सातता ?0०७॥797 में निर्मुण-साहित्यके 
ओपनिषदिक आधार पर विशद €पसे विचार किया हूँ (प० ६०-६३) । 
पर शुबलू जी और हा० रामकूसार दर्मासें इस सबंधर्मों कोई सौलिक 
सतभेद नहीं । 
भारतीय चिन्तन की पविन्न चुरसरिता, जो ऋग्वेद-फालसे ही ऋषि- 
मुतियोकी ज्ञान-गरिसा लिये हुए गंगोमीसे निकल कर हिसमालयकी 
उपत्यका होती हुई बहु रही थी, कालभेदसे क्मकाडकी ससतल भूमि 
पर पहुँचकाए सटमली हो गयी । इसे महावीर और गौतससे पुत्र शुद्ध 
करके लोफकल्पाणमयी वनाया। फ़िर वही ल्ोतस्विनी सगोछ, शक, कशान, 
गुर्जर और हुण-संस्क्ृतियोसे निसृत घाराओको आत्मसात्‌ करती हुई 
आगे बढ़ी, पर तान्त्रको और वामसार्गियोके विपाक्षत प्रभावसे इतनी 
टूषित हो गयी कि अज्न जनताके अतिरिवत किसीने उसमें अवयाहन नही 
किया । ऐंस/ जान पहता हुं, माबो वौद्ध-बर्मके समस्त सदाचार और 
स्वच्छताकी भन्दाकिनी तंच्र-मंत्रके बीहड़ मरुस्थरूमे जा छिपी हो, गुमराह 
हो गयी हो | तभी तो इंकरने बुद्धकों अनाप-शनाप बोलनेवाला, दुनिया 
का दुश्मन! | कहा, और कुसारिल भट्टनें बुद्धके उपदेशकों कृत्तेकी 
खालसें पड़े दृध-जैसा निकस्मा' -- बताया । उस ससय सायण, 
माधव, उब्बट,. दुर्गा, आनन्‍्दतीर्थ, भट्टभास्कर प्रभूृति बिहानोंने 
वेदों पर सारगर्भित भाष्य लिख-लिखकर वेदिक धाराकों 
यह 6 जा 8 38 
| “सुगतेन स्पष्टीकृतमात्मनोज्सम्बद्धप्रलापित्व भ्रद्वेषो वा भ्रज्ञासु 

--ब्रह्मसूत्र”! (२२३२) । 


-- “सन्मूछमपि अहिसादिव्वदपि निाक्षिप्तक्षीरवदनुपयोगि 
--तन्‍्त्रवातिक' । 


55 | 
5) 
््प 
पे 
कि! 
उप 





का, 


२० निर्गुण-धारा 


पुर्र्जीवित करने का प्रयास किया था। किन्तु उनकी सारी चेप्टाये 
निष्फल रही, कर्योक्ति उन्हें जनताका सहयोग प्राप्त नहीं था, 
और उन्होंने जनवाणीमें अपनी भावनाओकी अभिव्यक्ति नहीं की 
थी। यही धारा मृस्तल्मानोके अज्रमणके बाद इतने जोरोसे आगे बढ़ी, 
भानो अभी-अभी भूकम्पसे पृथ्वी फट गयी हो, और उसका पानी 
हिगुणित बेगसे ऊर्ध्वमूख हुआ हो । पर इस आकस्मिक वेग का कारण 
राजनीतिक था, या स/म्राजिक--यही प्रस्तुत विषय है । 
पं० हजारी प्रसाद हिव्दीने इस धारा को अग्रगामी करने का श्रेय 
मुसलूमानोके आक्रमण को नहीं दिया हूं । उनके शब्दोंमें अगर इसलास 
नहीं भी आया होता, तो भी हिन्दी-साहित्य का बारह आना देसा ही 
होता, जसा आज है” ” । उन्होने प्रो० हेवेल की इस घारणाका खंडन 
किया हूँ कि सुसलमानी सत्ताके प्रतिप्ठित होते ही हिन्दू राजकाजसे 
अलूग कर दिये गये, ओर दुनिया की भंभटोसे छुट्टी मिलते ही उनमें 
धर्म की जोर, जो उनके लिये एकमात्र आश्रय रह गया था, स्वाभाविक 
आकर्षण उत्पन्न हुआ। प्रियर्सन, केनेंडी आदि चिह्वानोंने इसमें ईसाई 
मत की तू देखकर अपनो अदूरदर्शिता का परिचय दिया हे । उनकी 
मृत आत्माओं को भी भछा क्या सालूस होगा कि आज शोधके क्ष त्रसें 
ईसाई धर्म पर ही सहायानियों का प्रभाव सिद्ध किया जा रहा हूँ । डा० 
पीतान्वरदत्त वड़थ्वालने पापा 36900 ० मक 
70097 में अकादय तकोसे यह प्रमाणित किया हु कि निर्गुण-काव्य 
पर ईसाई मतका प्रभाव बतलादा पूर्णत. मिराघार हुँ । पं० सुर्यकान्त 
शास्त्रोने भी 'हिन्दी-साहित्य का विवेचनात्मक इतिहास'के “बैष्णव-धर्म 
और ईसाई मत! प्रकरण में यही सिद्ध किया हैं । 
तत्कालीब छोक-कथानको, लोकगीतो और लोकोक्तियोंसे अनभिन्न 


त्शः हु हिन्द >साहित्यर्क की 2 उला+क आना आकलन क अबकाकबाका सका का ऊ ८ ५ हा 
दी-साहित्यकी भूमिका? (पृ०२)--.- प० हजारी प्रसाद द्विवेदी | 
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नहीं कर पाते; फिर भी अ्रमवश यह कहनेभे नहीं हिचकते कि भक्ति- 
साहित्यके सृजनके लिये उपयुक्त सामाजिक पृष्ठभूसि तो मुसलूमानोके 
ऋषर आकऋरमणके वाद ही बन.पायी” । ऐसे विद्वानों का यह तक है कि 
“देशरें मुसलमानोंका राज्य स्थापित हो जानेके बाद हिन्दू-जनताके हृदय 
में गोरव, गवें और उत्साह नहीं रह गया था, और उनके सामने 
ही उनके देवमन्दिर गिराये जाते थे, वेवमृत्तियाँ तोडी जाती 
थीं, और पृज्य पुरुषोंका अपसान होता था, और बे कुछ 
नहीं कर सकते थे। .....: आगे चलकर जब प्रस्लिम साम्राज्य 
दुर तक स्थापित हो गया, तब परस्पर लड़नेवाले स्वतत्र राष्ट्र भी 
नहीं रह गये। इतने भारी राजनीतिक उलटफेरके पीछे हिन्दू 
समुदायसें बहुत दिनों तक उदासी-सी छायी रही। अपने पौरुषसे 
हताश जातिके लिए भगवानकी शक्ति और करुणाकी ओर ध्यान 
ले जानेके अतिरिक्त दूसरा मार्ग ही कया था ?* 2८ 

पर हमारा कहना यह है कि मुसरूूसानोके आक्रमणके पूर्व ही 
देशकी सामाजिक दशा कौन अच्छी थी ? हिन्दू जनताके हृदयसे 
गौरव, गर्द और उत्साह उठ जानेकी जगह अगर यह कहा 
गया होता कि कुछ तथाकथित श्रेष्ठ हिन्दू जनता के हृदय से गोरव, 
गवे॑ और उत्साह उठ गया था, तो अधिक उपयुक्त होता । माना 
कि सुस्लिस-आक्रमणके पूर्व हिन्दुओसे गौरव, गर्व और उत्साह था, 
लेकिन किन हिन्दुओमें ? राजाओं और सामनन्‍्तोसे, पुरोहितों और 


“/ हिन्दी-साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास, | (पृ० १६० 
--डा० रामकुमार वर्मा। 

(ए।/छएपाा 5000 ० मसिंशताी 2067ए (९४४० 
700. 7) ना, शि(8709076779 89॥॥79/ 9, 

» हिन्दी साहित्यका इतिहास” ( पृ० ६८ )--१० रामचन्द्र शुक्ल । 
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नह 
आकऋ्रमणके पूर्व. भारतमे घव था, शिल्प, और व्यापार की 
वृद्धि थी, ऋहूँ तो कह सबते हैँ, इृथ की चदियाँ बहती थों। 
कहा जाता हूं कि अकेला रोम अपने यहाँसे हर साहू 
ढाई लाख तोला सोना या साढ़े पॉच लाख सेस्‍्तर्स (पौने शो करोड़ 
रुपये ) कपड़ो (कपड़) और दूसरी चीज (चीजें) खरीदनेके लिये 
भारत भेजा करता था” ।7 पर इस आमदनीका खर्च किसके जिसमे 
था ? राजाओं और सामन्‍्तोके, पुरोहितों और महत्तोके, सेठों और 
साहुकारोंके । तत्कालीन फन्नौज, सास्यख्लेद ऑ.र पटठतके राजमहलोमें 
केवल सुगन्धित द्रव्योपर जो खर्च चल रहा होगा, उसकी हम कल्पना 
भी नहीं कर सकते । “प्रजाकी मिहनतक्की कमाईसे उपाजित णे सहाघे 
वस्तुएँ चार-पाँच दिन (दिनों)में ही खतम हो जाती थीं। इसके अति- 
रिक्त भी सामन्तोके भारी खचे थे--नवे-तये राजमहरू, क्रीड़ा-उपवन, 
सिहासन, राजपलंग, 


महन्तोमें, सेठो और साहुकारोमें; सारी हिन्दू-जनतामें नहीं । सुस्लिम- 


मोरछल, राजमहलोकी सजावट, चित्रकला, 
क्रीडामुग, सोनेके पिजड़ेमें बस्द शुक-सारिका, लोहेके पिजड़ में बन्द 
केसरी” । » ऊपरसे “कृष्ण और दशरथ, तथा उनकी सोलह-सोलह 


हजार रानियाँ---उनके सिगारका खर्च, फिर राजाओके सालोंकी 
खिदमत । यह सथव किसकी कमाई पर ? 


देश की दौलत मिट्टी मे मिल् गयी । देश का रक्त कुछ सामन्‍्तो और 
उनकी राजियों ने चूसा, कुछ विदूषको, चापलसो और मसखरोने; और 
जो कुछ बचा- बचाया था, वह पुरोहितों और महतन्तों ने चूस लिया। 
वड़ - बड़े मन्दिर, उन्पर राखोका वारा च्यारा, फिर महन्तों का राजसी 
ठांट -वाट, उनका भोगविदछासमय न 2 2 अर : और दूसरी ओर साधारण 
री 





7 हिन्दी-काव्य-बारा? (भूमिका) ---राहुल साक्ृतित्यायन | 
> वही । 
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जनता --मरे तो मरे, जिये तो जिये, उन्हें क्या ! किसान, कस्मी और 
कारीगर तो दूधकी मविद्धर्या थीं; जिन्हें सहज ही बाहर निकाल फेंका जा 
सकता था। “स्वयम्भू और पृप्पदन्तके खेत अगीरनेवालियो के मोट गन्ने 
ओर द्वाक्षाउकत्ताओं को देखकर आप यह न समभने की गलूती करें कि 
वहू उन्हीं अगोरनेवालियोके उपभोगके लिये थे ( थी ) ॥/ » इनका 
रस पीकर तो जोके मोटी हो रही थी । 
गरीबोंका न आत्मसम्मानव था, न उसकी कोई पूछ; और शझ॒द्व तो 
और भी गये-वीतें थे। औरोको तो राजाके साथ युद्ध-भूमिसें मरनेका 
भी अधिकार था; शूद्रोकों उसकी भी अनुमति नहीं थी । “सत्तर सैकड़ा 
(फी संकड़ा) जनताको अपनी सुन्दर ऊड़कियोको बेध या अवैध रूपसे 
रनिवासमें भेजमेके लिये तैयार रहना पड़ता था । कितनी जगह तो नव- 
विवाहिताकी प्रथम रात सांसंतके लिये रिजर्व थी, चाहे वह हाथसे छ 
कर ही छूट्टी दे दे! । “ लोग कीडेकी मोत भरते थे, पर कहनेके लिये 
कहते, यही भगवानकी मरजी हे। ऐसी सामन्तोकी मेहरवानी थी। 
ब्राह्मणोका बोलबाला था, उन्जी ही चॉँदी थी । विवसार (५००ई०पु०) 
के ब्राह्मण प्रधान मंत्री वर्षकारसे लेकर सदा ही हिन्दू राजाओके 
प्रधान ग्रंती ब्राह्मण. होते रहे । उनके  मसहलोकी 
सजावट और अन्तशयुरकी रोनक राजाओसे . कम नहीं 
थी । प्रधान भन्नीके अतिरिद्त अप्य प्रभावशाली ब्राह्मणोके लिये 
भी सामग्त छोग हर तरहसे भोग-साधन जुटाते थे। त्यागके भूठे 
आवरणके भीतर भोगका सिलसिला जारी था। “चन्द्रदेवने १०९३ई० 
में हाथमे कुश लेकर एक बार ही कटेहली (बनारस) के सारे परणने 
ब्राह्मणो, को दान दे दिये; ११००ई० में फिर उसने वहृदऋषहरवरथ 


अनननलनकमका० कप कान. 





> बही। 
* वही। 
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पत्तता को दान दे दिया। राष्ट्रकठ, पाल तथा दूसरे राजवंध भी 
त्राह्मणोंके प्रति ऐसी उदारता दिखाते रहे । 


ये पोगाएंधी ज्ञाह्मण शाद्रों को फटी आँखोसे भी नहीं देखते थे । 
इनको व्यवस्था बड़ी ऋर थी। “ कितनी ऋर थी, इसका अदाजा कुछ- 
कुछ आपको ल्‍लरूम सकता हूं, यदि परम बद्गतवादी 
शंकराचार्यदकी जन्मशमि मसालावारके पंचसोंकी बीसवीं शाताव्दीकी 
अवस्थासे आपका थोड़ा परिचय हो। उस युगके नगरोकी बहुत-सी 
सड़कें उनके लिये बजित थी। कितनी सड़को पर थूकनेके लिये उन्हें 
अपने साथ पुरवा रखना पडता था ।”* 
ऐसी संकड़ों जातियों या उपजातियों थीं, जो समाजके द्वारा बहिष्कृत 
पी, अछ्चर्य तो यह है कि उस समय खेतिहरोको ज्यृद्र करार दिया 
गया था। “बौद्ध और जेनसतके अनुसार खेती-बारी करना पाप समझा 
जाता था, वयोकि इससे अनेक जीवोकी हत्या होती थी । इससे प्रभावित 
होकर वेश्योने खेती-बारी छोड़ दी, और जो लोग खेती-बारी करते थे, थे 
शद्रोके समान समझे जाते थे ।” ५ आयंसन्‍्तान यह भलू गयो थी कि 
आय शब्दकी व्यृत्पत्ति हो बसे घातुसे हें, जिसका अर्थ 'भूमिको जोतना' 
हैं। निम्नतम वर्गकों अर्थात्‌ झद्गरोंको वे सभी धामिक, सांस्कृतिक और 
सामाजिक कृत्य वजित थे, जिनपर उच्च वर्गका जन्मना अधिकार साना 
जाता था। उन्हे लेदो और अन्य धामिक भ्रन्थोको देखनेंकी भी अनमति 
नहीं थी। अन्त्यजो (चाण्डालो और सृतपो)को तो और भी उपेक्षा 
होती थी । उन्हे मन्दिर-प्रवेश तक निषिद्ध था। कहा जाता ह कि एक बार 





| ++-+ ककक९क£छकहरस्‍---तहतहहनह॥8#हलन्‍लतई8 ३ ७ ऊऊछछछ#छ#छ#छ#छ#छ#छ& छः 


* वहाँ ॥ 
“ चबही ॥ 


| “मध्ययुगीन भारत” (पृ० १ ९)--डा० परमात्मा शरण । 
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अक्त-प्रवर नामदेवको, नीची जातियें उत्पन्न होनेके कारण, मन्दिरसे 
निकाल बाहर किया गया । 

फिर यह किस तरह मान। जा सकता है कि सखुसलूसानोके आक्रमणके 
बाद हिल्हुओके हृदयसे गौरव, गर्व और उत्साह उठा, और भरन ह॒ृदयमसें 
आशाका संचार करनेके लिये वे भवित-भावस जुट गये। हिन्दुओकी 
सामाजिक अवस्था तो पहुलेसे ही गयी- बीती थी । इसलिये यदि अवस्था 
कुछ अधिक बिगड़ गयी, तो बिगड़ी अचस्थाकों सामूहिक भवितिके उद्रक- 
का कारण नहीं साना जा सकता । 

इसी प्रसंगमे हमारा यह भी कहना है कि अंगरेजोके हारा या उनकी 
"राजनीतिसे प्रभावित व्यक्तियोके द्वारा लिखें गये इतिहासोंको पढ-पढ़कर 
मुसलमानोके अत्यत्चारकी जो कल्पना हम करने लगे हे, उससे सत्यका 
अंश उतना नहीं है, जितना हम समभा करते है । इसके विपरीत 
सुसलूूसान शासकोंकी उदार नीतियों भी हमारे समक्ष हे, उन नीतियोसे 
प्ररित होकर की गयी सेवाये भी हैँ, जिन्हें हम हिन्दू-मुसरूसानोंकी 
ऐक्प-भावनाका क्रिपात्सक रूप कह सकते है । हालमें ही पुरात- 
त्ववेत्ताओं को सरहदके इलाकेमे सुल्तान भहमूद गजनवीके कुछ 
सिक्के मिले हूँ, जिनपर एक ओर कलमसा का अनुवाद अव्यवत्तमेक 

हम्मद अवतार नृपति महमृद” सस्कृत भाषा और नागरी लिपिमें है 
और दूसरी ओर लिखा हँं--अय॑ टड्भूम संहसूदपुरघटिते हिजिरियेन 
संवतति ४९८१ । महमद की 'सेनासे हिन्दू घुडसवारों की एक जबरदस्त 
पल्टन थी । महमूदके लडके मसूदने अपने मुसलमान अफसरो को खास 
तौरसे ताकीद की थी कि वे उसकी हिन्दू प्रजा की धामिक भावनाओं 
+ “हँसत खेलत तेरे दुहुरे आया, भक्ति करत नामा पकरि उठाया । 


हीनडी जाति मोरी जाद भराया, छीपेको ,जनमि काहेको पावा ॥ 
--भामदेव 


२६ निर्गुण-धारा 


को चोट पहुंचाने की कोई छोटी-सी भी बात न करें । »& एक ओर 
हमारे सामने सहसूद का यह चित्र हे, जिसे देखते हुए हम यह कल्पना भी 
नहीं कर सकते कि उसके हृदयके किसी कोनेसें हिन्दुओके लिए चिप 
भरा होगा, और द्त्री ओर उस चित्रसे भी लोग अपरिचित नही, 
जिससे उसे मूत्तिब्वलक और हिल्दू-विरोधी दिखलाया गया है। संभव 
हैं, सोमनाथ का मल्दिर उससे तोड़ा हो, पर इसके मूलमें उसकी 
धर्मा धता नहीं, बत्कि अ्थ-लोलुपता काम कर रही होगी, ऐसा विच्वास 
करनेके कारण हुं। अनेक इतिहासो में उसे परले सिरे का हालची 


तताया गया है; और सोमनाथ का सन्दिर अपने प्रतापसे अधिक ऐइ्वर्यके 


लिए प्रसिद्ध था। पं० दोरीशंकर हीराचन्द ओभाने तो राजपृतानेके 
इतिहससमें यहाँ तक लिखा है कि वृुतशिकन सुसलमान इतिहासकारोने 
सोमनाथ क्षी मूत्तिके तोड़ने का जो वर्णन किया है, वह भूठा, मनयढ़ त 


तथा उनकी झूठी आत्मइलाघा का ग्योतक हे । 

महमूद के अतिरिक्त अच्य मुस्लिम राजाओमे भी हिन्दुओके प्रति 
सहिप्णुता की भावना थी ।अधिकांद मुसलमान बादद्याहोने अपने सरिदकोपर 
हिन्दू-धर्मके निश्ञान ठप्पा किये--जैसे स्वस्तिक, त्रिशूछ, कमल, सर्ये 
आदि। प्रारंभमें सिदकोंपर संस्कृत और बादमे उनपर कोई-न-कोई 
आर्य-भाषा छापी जाती रही । मुहम्मद तृगलूक की अज्ञफियोपर लक्ष्मीके 


चित्रका ठप्पा पड़ा। अकबर और जहाँँगीरके सिक्कोपर राम और सौता 


की तथा राशि-चक्की भी छाप रूगी। है 


मुसलमानोके राज्य-कालम शासको और शासितोमें सांस्कृतिक 
गादान-अदानके अनेक उदाहरण मिलते हे। क&मोरका शासक जैनुलू 
आविदीन (१४२०-१४७० ई० ) संस्कृत और फारसीका अच्छा विद्वान्‌ 
< (गत 82८ लाभ त काब्नण्ल 
2988 70. 88-89 * 
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था। इधरके शोध-कार्योसे पता चला हे कि शेरशाहके भी बहुत पहले, 
खलीफोके हो समयरसे ज्योतिष, गणित और वेत्यक-विषयक प्रसिद्ध 
संस्क्ृत-प्रंथोका अरबीसें अनुवाद हो चुका था। अलबस्नी (९७३- 
१०४० ई०) ने संस्कृतका इतना अध्ययन किया था, कि अनुवादोके 
अतिरिक्त वह इससे उत्तम रचनायें भी प्रस्तुत क्र सकता 
था । फिरोजशाह तुगलक और गयासुद्दीन मुहम्भदशाहन संस्कृतके 
दा निक ग्रंथोका अरबी में अनुवाद कराया था । इधर अपभ्रश 
में लिखी हुई ससलमानों की कुछ कविताये मित्री हे। बारहवी शताब्दी 
के उत्तरा्ध या तेरहवी शताब्दी के पूर्वार्थ में 'सदेश-रासक' चासक काव्य 
'सघदुत! के ढरेपर अपभञ्र श-भाषा से लिखा गया हे; जिसके रचयिता 
अब्दुल रहमान नामक कोई कवि हे । इस पुस्तक की इतनी अधिक 

प्रसिद्ध हुई कि दो जन भिक्षुओ ने इसपर संस्कृतसे भाष्य लिखे। 

इसका संपादन हाल में ही मुनि श्री जिनविजय ने किया हे | ऐसे अनेक 

उदाहरण इतिहास मे है । अमीर खुसरो, जायसी, रहीस आदि की सेवाओ 

से तो प्रत्येक हिन्दी-प्र मीं परिचित ही है । 

तत्कालीन धामिक सहिष्णुताके अनेक उदाहरणो में से एक यह भी 

हैं कि मुहस्मद-बिन-कासिस से सिध-विजयके बाद भी बौद्ध-सन्दिरोको 

सुरक्षित रहने दिया । सुलतान से उस समय अनेक ऐसे मन्दिर वर्तमान 

थे, जहों जाकर अरब के यात्री श्रद्धाके दो फूछ चढ़ाया करते थे। मुगलों 

के शासन-काल से सहिष्णुताकी इस भावनाका ओर भी प्रसार हुआ । 

बाबर ने हुमायूके लिये जो वसीयतनासा लिखा था, उससे हिन्दुओके 

प्रति उसकी सहिष्णु नीति पूर्णत स्पष्ट होती हेँ । -+- हुसायू' के विषय 

से भी कहा जाता है कि चित्तौड़ की राजमाता की राखी स्वीकार करके, 








-- वसीयतनामेके अनुवादके लिये देखिये खडित भारत” (पृ० ६५) 
““डा० राजेन्द्र प्रसाद । 


हर] 


हु निर्मुण-धारा 


तथा आप्त्कालमें. स्वयं क्षति उठाकर भी उनकी 
सहायता करके उसने अपने आतृप्रेस का आपूर्व परिचय 
दिया था । मुगल वादबाह हिन्दुओके पं होलो और दिवालीको बड़ी 
ध्मघामसे मनाते थे। (ुज्के जहाँगीरी'में लिखा है--/शनिवारके दिन 
दशहरा पड़ा । उस दिन ज्ञाही घोड़े खूब सजाये गये, और शानसे उचका 
जुलूस निकाला गया” । आइमर ऐण्ड उवेगर कम्पनीके पास एक चित्र 
हूँ, जिसमें वेगस न्रजहाँ दिवाली मनाती हुई चित्रित की गयी हैं । 
पिन्न पुरावा हूं, सम्भवतः औरंगजेवके समयका; पर इस प्रसंगर्मे॑ वह 
अत्यत्त महत्त्वपूर्ण हे । 'तुल्के जहाँगीरी'में मुगल वादशाहने अपने पिताकी 
चलायी हुई एक ऐसी प्रथाक्ना उल्लेख किया है, जो हिन्दू-तुस्लिम- 
आातुप्त सका ज्वल्न्त उदाहरण हैं । जहाँगीरकी वर्षेगाठके दिन साम्राज्य- 
सें पशु-हत्या बिल्कुल नहीं होती थी । बृहस्पतिवार और रविव्गरको 
कुर्वानी बन्द रहती थी। शेरशाह तो हिन्दू प्रजाकी तीर्थयात्राओं और 
पर्व-त्योहारोंमें भी भाग छेता था। उसने स्वयं टूटे मन्दिरोंका जीर्णोद्धार 
कराया, और जजिया कर उठा दिया । अक्बरका तो कहना ही वक्‍या ! 
हिन्दू उतकी सहिष्णु नोंतिके कायरू हेँ। हाँ, औरंगजेबके विषयमें 
चडी ऊलू-जलूल बातें कही जाती हे । फिर भी यह नहीं कहा जा 
सकता कि वह सर्वथा हिन्दू-विरोधी था । हालनें कुछ ऐसे 
फरमानों और जागीर-सम्बन्धी दानपन्नोंकी खोज की गयी 
है. जो. औरंगजेबने ब्राह्मणों या मंदिरों को दिये ७। महेश्वरनाथके 
सन्दिरके पुजारियों को उसने जागीर॑ दी थीं; मुल्तानके तुतलामाई 
सन्दिरक्ते लिए कल्याणदास को एक हजार रुपये देना त्वीकार किया था । 
उसने बनारस जिलेके कुछ पुजारियो को जागीरें दी थीं। डा० राजेन्द्र 
असादने 'खंडित भारत' में एक ऐसी घटना का उल्लेख किया है, जिसे 


डेपते ३०० हिन्द्रओ 
देसते हुए यह नहों कहा जा सकता कि वह हिन्दुओं को बलात्‌ 


निर्भुण-बाराका मूल स्रोत हु 


सुराद्मान बनाथा करता होगा। शाहजहाँने बार-बार आज्ञोल्ूधन 
करनेके अपराधर्मे वर्वेराद्े राजा इद्धमणिकों केद कर लिया था, जिसे 
छट़्यानेके छिए औरंगजेंदने गड़ी सिफारिश की। शाहजहाँ उसे इस्लाम 


ट् 
हि कक 35 अत छोटनेको तैयार लेकिन. औरगजेयने 
फूल करनंकी दातणर छोटने तेयार था, लेकिन भौरगजंव 


पितादगे इस आशय का पत्र छिखा कि णहु शर्त “अव्यवहार्य, अवुद्धि- 
मत्तापर्ण जीर दृरदशिता-शू न्‍्य' “ हुं। यही नहीं, कई हिन्दुओके 
बह -बड़े ओोहदोंके लिए उसने अपने पितासे सिफारिश भी की थी । 
रक्वात आलमगीरी' तथा “'अदबे आलूमगीरी' में इस प्रक्ारकी परवी 
के अनेक उदाहरण मिलेंगे । 
इन सब बातों को देखते हुए यह किस तरह कहा जा सकता हुँ कि 
तुर्क, अफगान, पठान और मृगल-काल हिन्दुओके लिए महान्‌ संकट का 
समय था, और इसीके प्रतिक्रिया-स्वरूप भध्ययुगीच भारतीय जीवनमें 
भवित की धारा वही ' 
बात यह थी कि मुसलूमानोके आक्रमणके पुर्दसे ही निरन्तर सामाजिक 
ज्ोषणसे पीडित एक विज्ञाल जन-समुदाय तयार हो रहा था, जिसकी ओर 
से विद्रोहकी प्रतिक्षण संभावना थी। इसी विद्रोह मू लक भावनाका 
आकरिमक स्फोट निर्गुण-धारा के रूप में दिखाई देता है। शोषितो में 
आगके झोले होते हे, जो एक बार भडक उठने पर फिर बुराये नही जा 
सकते । मुसूूमानोने इन शोलोको पेदा नहीं किया, बल्कि पहलेसे पडे 
शोलो पर से राख हटा दी। जन-मन के अन्दर ऋान्ति के स्फूलिंग तो 
सिद्ध-सामन्त-युग (७६०-१३०० ई०) में ही उद्भूत हो चुके थे; पुरो- 
हितो के धर्मदंड और सामन्‍्तों की तल॒वारों का भय कब तक उन्तकी 
ज्वाला रोकता | अवसर मिलते ही निर्युणियोने इस शोषणका खुलकर 
विसेध किया । यही कारण है कि निर्गुण-सक्ति-सार्गमे क्रह्मकी उपा- 
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/ बही । 
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३० निर्गुण-धारा 


समनाके साथ-साथ जर्जर वर्णाश्वम-घर्मकी विकृत व्यवस्था पर निर्मम 

आघात भी सिलता हें । पर बे संत साधक धन्य है, जिन्होंने अपने 

विरोधियोसे भी प्रस ओर 'अहसाकी लड़ाई लड़ी, क्योकि वे जानते थे कि 
तीर तुपक्र सो जो छडे सो तो सूरा नाहि' 


ओर 
£ट सबसे ऊँची प्रम सगाई!। 


राजनीति के विद्यार्थी इसे गॉबीवादी कार्य-प्रणाली पर 
किया गया धासिक समाजवादका आत्तिकारी आन्दोलन कह सकते - 
है । इस आन्दोलन से पूर्व के सहजयानियों और नाथ्पंश्ियों 
क्री साधनामूलक उपासनाने पर्याप्त योग दिया, और,उधर पंजाव ओर 
सिधसे सूफियोकी अलससस्‍्त टोली इस ऋान्तिकारियोमें आ मिली। इसी कोच 
दक्षिणसते अल्वारोका भव्तिसतवाद भी श्री-सम्प्रदाय, ब्राह्म सम्प्रदाय, 
उद्र-सम्प्रदाय और समकादि-सम्प्रदायक्रा शास्त्रीय आधार लेकर उत्तर 
भारतमे आया, जिससे इस आन्दोलनकों और भी शक्ति सिली । अब 
इसकी दो भिन्न धाराये हो गयीं-- निर्मुण-भक्ति-लाधना और संगुण- 
भक्ति-साधन। । ये दोनो साधनायें पूर्ववर्ती धर्ममतोके आधार पर पुष्पित- 
पलल्‍लवित हुईं । सगुण-भक्तियें पौराणिक अवतारोकों आधार मानता, और 
निर्मुण-भवितने नाथ-पंथी योगियोके निर्गुण परब्रह्मको । एस प्रकार 
भविति-साहित्यका सृजन हुआ, जिसकी एक ध्परा झ्ास्त्रोके निकट होकर 
वही, और दूसरी निरक्षर जनताके । दूसरो घारा, स्पष्ट ही, निर्गुण-धारा 
थी। निर्गुण-साहित्यम जनताका रवर था, जनताकी आद्या-आकांक्षायें 
थों, और थी जनताके लिये मर मिटनेक्ती अदस्य प्रेरणा । लोकपक्षकी 
ओर साहित्यका यह ऋूकाव ईसाकी एक सहस्राव्दी बादसे ही अत्यन्त 
स्पष्ट होने ऊूगा था। हीनयानसे महायान, सहजयान और वजयान तक 
कऋमशझ: बोद्ध-दशेनमें जो परिवर्तन हुए, उनके मूलसें छोकपक्षकी भावत्ता 
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ही प्रवद्लू बनी रही । पर ठीक इसके विपरीत जिन दिनो बोद्ध-धर्म लोक- 
पक्षकी ओर उत्तरोत्तर अग्रसर हो रहा था, उन्ही दियो ब्राह्मण-धर्म 
लोक-पक्षकों छोठता जा रहा था। अठ, आगे चलरूकर ग्यारह॒वी-बारह॒वी 
शताब्दीमे हेमाद्विसे लेकर कलाकार और रघचन्दन तक बहुतेरे पंडितो- 
ने अत्यन्त परिश्रमपूर्वक मिबन्धो ” की रचना करके ब्राह्मण-धर्म को 
पुन: लोकमतके. भमिकट  छानेकी चेप्डला की । अब 

द्व-पण्टित भी छोकमंतकी ओर सूक गये, और स्मार्त पण्डित भी । 
इस प्रदार साहित्यमें लोकापक्ष प्रवल रूपसें अभिव्यक्त हो चला। 
अपश्र श-साहित्यके अध्ययनसे यह दात पूर्ण स्पष्ट हो जाती हूं, और 
अपशञ्रद्य जन्मसे ही जनताफी भाषा रही, जो मुसलमानोके आक्रसण 
तक संस्कृतको सर्वथा अपदस्थ करवेः राजभाषाके पढ्पर आसोन हो उकी 
थी। जब अपभ्रशासे हिन्दी निकली तो उसे ऊपनो साताकों भाव- 
सम्पत्ति उत्तराधिकारम सिली, ओर य्हु कोई अनहोनी घटना नही 
थी; फिर भी कुछ सासन्‍्य विद्वान इसका उद्यम विदेशी भाव-घारामे 
इंढ़ते ६, और अनजाने ही सत्यसे दूर चले जाते है । प० हजारो प्रसाद 


जा 
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* इस्लामके आगमनके पूर्व भारतमे अनेक मत-मसतान्‍्तरो- 
का ऐसा चकव्यूह था, जिसमें एकबार घुस जाने पर फिर निकलनेकी 
कोई राह नहीं मिलू सकती थी । कुछ ब्रह्म वादी थे, कुछ कर्मकाडी ये, 
कुछ णेंव, कुछ वैष्णव, कुछ शावत, और न जाने क्या- वया।। ग्यारह॒वी- 
ब्रारहवी शताब्दी में स्मार्त पडितोने अनेकानेक ग्रंथ लिखकर किसी ऐसे 
सर्वसम्मत सिद्धान्त का निर्णय करने की चेप्टा की, जिसमें श्राद्ध- विवाह 
की एक ही रीति-नीति हो, उत्सव-समारोहका एक ही विधान रहे । 
इन्ही ग्रन्थोको 'निवन्ध” कहते हूं । 


हा 
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बल्कि ऐतिहासिकतापरक हिन्दू-कवियों के रोसांस और डिगल-कवियोकी 
वीरयायायें भी अपञ्ञ श-कविताका स्वाभाविक विकास हे ॥ » 
निर्गण-साहित्यर्मं जाति-पाँति, अवतारणद और मूर्तिपुजाका बडी 
निर्ममतासे खग्डन किया गया हें । ऊपरसे देखने पर यह भावना भारतके 
लिये अपरिचित-सी रूगती हूं । अतः कूछ विद्वानोने इसे भरी इस्कासका 
प्रभाव माना है । किन्तु विचारपुर्वक देखनेपर इस सिद्धान्तकी निस्‌ रूता 
स्पष्ट हो जाती हुं। वैदिक या औपनिषदिक कालमें भारतमें अवतार- 
वाद या मूतिपुजाका कोई चिक्ल नहीं मिलता । यह पौराणिक कारूकी 
देन हैँ । इसे मानते हुए भी हरिओऔषजीने कवीरके अवतार-विरोध और 
सूतिपुजा-मिषेघका सल मुसल्मानी एक्रेइ्दरवादसे बतरूया हैं। अपने 
समर्थनमें वे यह तर उपस्थित करते हे कि “अपठित होनेके कारण 
उनको (कवीरकों) बेदों और उपनिषदोक्की शिक्षाका ज्ञान न था; 
इसन्ये इतनी दूर पहुँचना उनका कास नहीं था। उनके कालूमें 
पोराणिक शिक्षाका ही अखण्ड राज्य था, जो अवतारबाद और मूतिपुजा- 
की जड हूँ | इसलिपे यह अवश्य स्वीकार करना पडता है कि ये दोनों बातें 
उनके ह॒ृदयमें मुसरूूसान-धर्मके प्रभावसे उत्पन्न हुई” । “ पर यह तर्क 
फवीरके दार्शनिक आधारकी समीक्षाके समय अपनी निसू लता स्वयं 
सिद्ध कर देता हू । कबीरके प्रायः सभी मुख्य दाशनिक सिद्धान्त भारतीय 
परम्परासे लिये गये हें; यहाँ तक कि उनका ज्नह्म भी उसी प्रकार 
ह ताह त-विल्‍क्षण हुँ, जिस प्रकार गोरखपथियोके नाथ” सगृुण-निर्मुणसे 
. अतीत है (गोरक्षसिद्धान्तसग्रह, पृु० ७१) । कवीरके पूर्वठर्ती साधकोने 
४ हिन्दी माहित्यकी भूमिका (द्वितीय सस्करण, पु० *२८) 
--प० हजारीम्रसाद ह्िवेदी । 
फदीर बचनावर्छी (पृू० ५४) ---7० जयोध्यासिह 


उपाध्यय 'हरिक्रौध' | 
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भी उन्होंकी तरह नाना मतोका खण्डन किया है । सिद्ध-सम्प्रदाय और 
नाथपंथमें अवतारवाद और मृत्तिपुजाकी उपेक्षा कोई नई बात नही, 
जिसके कारण निर्गुण-भवित-मार्गकों सामी सतके प्रभावसे उद्धू त साना 
जाय । उनके अपठित होने का तक॑ देना तो और भो निर्मल हे । जब 
अनपढ़ कबीरकी वाणियोमें दर्शन की उलभकी हुई गृत्यियाँ मिलती 
हैं, तब साधारण धर्म-सुधारके इस सुलभझभो हुए विचारोके मिल जाने 
पर यह आपत्ति क्‍यों ? वह भी तब, जब उन यगुत्यियोके साथ-साथ 
इन विचारोका भी मूरू कबीरके निकट-पूर्ववर्ती साधकोकी रचनाओमें 
विद्यमान हूँ । इस प्रकार कुछ तो अपनी परम्परागत विचारधाराके 
कारण और कुछ सहज बुद्धिसे भी निर्मुणियोने वही अनुभव किया, जो 
भारतीय ऋषि कर चुके थे। 


“न देवों विद्यते काष्ठे न पाषाणे न मसृण्सये। 
देवो हि विद्यते भावे तस्माउ्भावों हि कारणम्‌ ॥?! 


वे भावके भूखे थं, दिखावेके नहीं । उन्होने अवतार-ग्रहण का खंडन 
इसलिए किया है कि अवतार-ग्रहण, वरीर-धारण और जन्म-मरण या 
भवबंधव तो कारण-कार्य का ऐसा! चक्र हे, जिसमें पड जाने पर ईइवरकी 
मर्यादा रह नहीं जाती । जो साया 'उस दरबार! की दासी हैँ, उसीके 
बन्धनमे पड़ते रहनेवाला ईश्वर किस प्रकार सर्वशक्तिसान्‌ हो सकता 
है ? यह साधारण-सी बात हू । फिर भी, यदि बसकी खोज का श्रेय आप 
“अपठित' कबीरको नही देना चाहते, तो वेद और उपभिषदोंकी ओर 
देखिये, जहाँ निर्भुण-मतके अनेक सिद्धांत बीजरूपसम्तें मिलते है । ऋ्वेदसें 
स्पष्ट दाव्दो में कहा हे--- 


“न हि न्वस्य प्रतिमानमस्त्यन्तर्जातिषूत्त ये जनित्वा !? 


लें ० ४।१८।४ । 
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अथवा 
नास्य चत्र्‌ न॑प्रतिमानमस्ति' 


 +के० ६।१८।१२। 


फिर अवतारबाद ओर मुत्तिपुजाका आधार रह ही कहाँ जाता 
हैं |! इसके अतिरिक्त साख्य आदि आस्तिक ओर जेच, बौद्ध आदि नास्तिक 
दर्शन तो सर्वथा निरीशवरवादी है, फिर अवतार किसका और मुृत्तिपुजा 
किसकी | इस झसगसे यह स्मरण कर लेना आवश्यक है कि निर्गुण- 
सतके दार्शनिक सिद्धान्तो पर सास्य का, तथा बोद्ध-सिद्धों का भी 
स्पष्ट प्रभाव हैं । वास्तविकता यह है कि अवतार-श्रहण और मुत्तिपुजाके 
सिद्धान्त ब्रह्मके सगुण स्वरूपके आधार पर हो अतिप्ठित किये जा सकते 
हैं; ओर निर्मुण की उपासना सध्ययुगकी ऐतिहासिक आवश्यकता 
बन चुकी थी 7। वह समय भी ऐसा था कि छोग दीर्घकालीन सामा- 
जिक विषमतासे ऊब चुके थं। बहुसंख्यक जनता शूद्ध था, जिसे 
वेदाध्ययत की अनुमति नहीं थी। यहाँ तक कि उसे सन्दिर-प्रवेश भी 
वर्जित था। तत्कालीन विचारकों ने अवश्य ही इस स्थिति को अनुभव 
किया ॥ फलस्वरूप हम रामानन्दके द्वारा जाति-पॉतिके बन्धनकों 
ढोला होते देखते हे | । इस प्रकार तत्कालीन सामाजिक विषमसताने 
सनृष्य-सनुष्यकी समानताकी भावनाकों जन्म दिया, जिसका प्रतिपादन 
निर्गुण-सन्तोने अनेक स्थलों पर किया है । यह भावना स्वभावतः 
ब्राह्मपोसे अधिक शाद्रोें काम कर रहो थी, क्योक्ति वे सामाजिक 
देषम्णके शिकार रह चुके थे। ऐसो परिस्थितिसें उन्होने निर्गुण बरह्मको 





अपनाया, जो प्राकृतिक तत्वोकी तरह अनन्त, असीस, फिर भी सर्वे- 


5 हक प्स्तक 
दे०--यही पुस्तक 


| “जाति पॉँति पूछे नहि कोई । हरिको भजै सो हरिका होई ॥7 
-+रामानन्द । 


नि 
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सुलभ है; जिसे सोनेके सच्दिरोसें बन्द नही रखा जा सकता; जिसकी 
उक्केदारीके लिये किसी ज्राह्मणकी आवश्यकता नहीं पड़ती; और न जो 
सदा उच्च कूलसे अवतार ही लिया करता हैं। यही कारण है कि प्रायः 
सभी निर्गुण-संतोको हम शूद्र या अन्य उपेक्षित जातियोमे उत्पन्न पाते 


है, और सभी सगुण-सल्तोको ब्राह्मण-हुलसे । 


जहाँ तक जाति-पॉतिके विरोधका श्रइत है, निर्मुणियोसे अधिक उम्र 
विरोधी मिलता कठिन हे “ । जिस कह्टरतासे उन्होंने जाति-भेदकी 
अनुपयुक्तता प्रतिपादित को है, वह उनके समान भुक्तभोगियोके ही 
उपयुक्त है। वर्ण-व्यवस्था स्वयं बुरी वरतु नहीं, पर जन्मके द्वारा 
चर्ण-निर्धारण और वर्णके आधार पर सामाजिक देषम्य अवब्य बुरे है । 
आचीन वर्ण-व्यवस्था कालान्तरमे इन्हीं दोषोसे अआकरान्त हो छुकी थी। 
अत निर्गुणियोने स्वभावतः उसे निर्मूल कर देना चाहा। इसके सूलमें 
वही समानताकी भावना थी, जिसके विषयमे हम ऊपर कह चुके हें । 
इसमे सन्‍्देह नहीं कि यह भावना सर्वथा परिस्थिति-जन्य थी | अतः 
उनका जाति-पॉति-विरोध विदेशी श्रभावका परिचायक नहीं, अपितु 
अति प्राचीन वर्ण-व्यवस्थाके विकृत रूपकी प्रतिक्रिया है । सभी प्राचीन 
ञस्त्र सामाजिक जीवनमें जन्मको नगण्य स्थान देते है! ऋग्वेदके 
“पुरुष-सुक्त'में ब्राह्मण, क्षेत्रिय, बैश्य और शूद्र, इन चार वर्णोका, तथा 
“डष:सूक्‍त'में शांस्त्रजोवी, शस्त्रजीवी, व्यवसायजीवी ओर शरीरश्रषमजोवी, 
इन चार वर्मोका उल्लेख मिलता है । इसके आधार पर यह कहा 
जा सकता है कि वर्ण-ब्यवस्थाका वास्तविक मूल वृत्ति-विभाजन 
अथवा श्रसम-विभाग है, और चारों वर्णामें कोई विषमता या भेद 

+ “एके बाम्ह॒न एक सूद्र । एके हाड चाम तन गूद ॥ 

एके बिन्द एक भग द्वारा । एक सब॒ घट बोलनहारा ॥ 
-+गरीबदास । 
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चीन कालमें यह एक व्यावहारिक सत्य था। फलतः चारों 
एकता रहती थी। ऋष्केदका 'संगच्छध्वँ मंत्र इसका 
प्रमाण हे! वक्ष मंत्रोंफे प्रगेशा ऋषियोंदें से अनेक वणिक्‌- 
पुत्र और पशु-पालन करनेवाले भी थे। महिदास जेसे दूद्गका 
नाम ब्राह्मण-प्रंथोक्के निर्माणके असंग से उल्लेखनीय हैँ। वेदसंत्रोके 
रचपथिता विश्वामित्रके क्षत्रियत्ते ब्राह्मण होने का उगहरण भी 
वर्ण-व्यवरथाको वृत्ति-मूलक ही सिद्ध करता हूँ। महाभारत एक 
स्थल पर रवभावानुसार शुभ कर्म करनेवाले शुद्रको दिजोसे श्रेष्ठ 


थ्श 
स्फरि 
४ 4७ पर 
ज्जआ्ल्क हर 


| “ते विशेषोजस्ति वर्णाना सर्व ब्राह्ममिदर जगत । 
ब्रह्मणापूर्वसुष्ट हि. कमंभिवेर्णता गतम ॥ 


-- महाभारत', गाच्तिपव, अध्याय १८६ । 


न्ड 


४ संगच्छध्व सवव्ध्यध सवो मनासि जानताम्‌ । 
देवा भाग यतथ्रा पूर्वा सजानाना 'उपासते ॥ २॥। 
समानो मन्त्र समिति समानी समान मन सहकित्तमेषाम्‌ । 
समान मन्त्रमभिमन्त्रये व समानेत वो हविषा जुहोसि ॥३ || 
समानी व आकृति समाना हृदयानि व । 
समानमस्तु वो मनों यथा व ससहासति ॥ ४ ॥7? 

--+(८ अ०, १० म० १९० मूल) । 
+लाथ-साथ चलो,साथ-साथ बोलों, साथ-साथ अपने मन को 
मिलाओ, क्योंकि देवता एक ही होकर अपना भाग ग्रहण करते हैं । 
हमारा मत्र समान हैं, और हमारे चित्त भी समान हैँ। हम समान 


हप से मंत्र पढ़ते है, समान सर्प से थाहुति देते है । हमारे सकल्प और 
हेदय समान है, जिससे सवका एंक्य होता हे । 
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बताया गया हुँ [। बहुत छुछ इसी आशयका एक इलोक श्रीमद्धागवत 
में भी हूं, जहां प्रह्माद ने अभवत ब्राह्मणकी अपेक्षा भवत चाडाल 
को वरेण्य माना हु * ! पुराणोर्म भरी चारो वर्णो' को एक ही पित्ता 
की सन्तान सान कर जाति-भेद का प्रत्याज्यान किया गया है » । इसी- 
लिये गौता में भगवान्‌ कृष्ण कहते हे -- 


“धविद्याविनयसपनने ब्राह्मणे गवि हस्तिति | 
शुनि चेव इवपाके च पण्डिता समदर्शिन ॥7? (५१८) । 


बौद्ध-आस्त्रोमे भी जहाँ कही वर्ण-व्यवस्थाका उल्लेख है, जन्म 
को उसका कोरण नहीं साना गया हुं । गौतस बुद्धने कहा हे -- 


। पै “स्वभाव कर्म॑ च घजुभ यच शाूद्रोर्शषघ तिष्ठाति। 
विशिष्ट स ह्विजातेवाँ विज्ञंय. इति में मति ॥ 
न योनिर्नीप सस्कारो न श्रुत न च सन्‍्तति । 
कारणानि द्विजत्वस्थ वृत्तमेव तु कारणम्‌ ॥ 
सर्वोत्य ब्राह्मणों लोके वृत्तन च विधीयते । 
वृत्त स्थितस्तु शूद्रोईप ब्राह्मणत्व नियच्छीति ॥। /” 
--महाभारत, ब्यनुशासन पर्व, १४३।४९॥५१ । 
| + ४ विप्रादिषगृणयुतादरविन्दनाभ- 
पादारविन्दा वमुखाच्छवपच वरिष्ठ्म्‌ । 
मन्ये तदरपिंतमनोवचने हितार्थ- 
प्राण पुनाति स कुल न तु भूरिमान ॥ 
--श्रीमस्भागबत', ७।९।१०। 
». #/ चत्वार एकस्थ पितु सुताश्च 
तेपा सुताना खलु जातिरेका। 
एव प्रजाना हि. पितेक एवं 
प पित्र कभावान्ननु जातिभेद ॥ 7 “---भविष्य पुराण! । 


कर 


कद 


क 
८ ५ 
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“पाता-पिताके रज-वीरयसे जन्म प्राप्त करनेवाला जीव न क्षत्रिय 
होता है,  वाह्मण । वह न *ब्य होता हूं, न झूद्र । 

“उच्च कुलबाला भी प्राणिहिसक, चोर, दुराचारी, समिथ्यावादी, 
चुगल्खोर, कटभाषी, बकवादी, लोभी और हेप होता है । इसलिए 
में कुलीनताको श्रेय नहीं देता। पर में कुलीनताकोी बुरा भी नहीं 
समभता, क्योकि कुलीन भी अहिंसक, साधु, सदाचारी और हंषविहीन 
होता है। इसी प्रकार नीचकुलोस्पन्न व्यक्ति हिसलक और अहिसक, 


सच्चा और भूठा, लोभी और लोभरहित, हेषो और अह्देषी दोनों 
होता है [ (' 


इसी तरह 'मज्किम निकाय! के 'वासेटठ सुत्त त' में सच्चे ब्राह्मणों- 
का जो आह प्रस्तुत किया गया हूं, उससे वृत्यनुसार वर्ण-विभाजनका 
पूरा समर्थत हो जाता हु । “'धम्मपर्द सें भी ब्राह्मणके लक्षण उसके गुण 
ही बताये गये हे, जाति या कुछ नहीं । 

“न जदा से, न योत्रसे, न जन्म से ब्राह्मण होता है । जिसमें सत्य 
ओर घर हुं, वही पविन्न व्यक्ति हें, ब्राह्मण हैं ।” * 


में ब्राह्मणी साता से उत्पन्न होनेके कारण किसीको ब्राह्मण नहीं 
कहता । यदि वह संपन्न हूं, तो उसे 'भो” कहकर संबोधित किया जाता 
है । जिसके पास कुछ नहीं, और जो कुछ नहों लेता, उसे में ब्राह्मण 
कहता हुं ।” -- 


('धम्मंपढ', ब्राह्मणवर्गो) 





| मज्मिम निकाय, अस्सलाय सुत्ततः और 'फासुकारि सुत्त तः 
. “तन जटाहि न गोत्तेहिन जच्चा होति ब्राह्मणों । 
यरिह सच्चज्च धम्मो च सो सुच्री सो च ब्राह्मणों ॥!? 


पा न चाह ब्राह्मण ब्रूमि योनिज मत्तिसभवं । 
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गुणकर्मानुलार वर्ण-विभाग-तो एक इसी बात से ज्ञास्त्र-सर्माथत 
सिद्ध हो जाता हू , कि आयः सभी प्राचीन शास्त्रोसे अन्तर्जातीय विवाह 
के उदाहरणों का प्राचुय हैं । छानन्‍्दोग्य उपनिषद्से रेक्‍्य ऋषिके एक 
क्षत्रिय-कुमारीसे विवाह करनेका उल्लेख हे. । महाभारतसे भी सत्स्य- ' 
यंधा नामक दास-पुत्रीके पाडवोके किसी पूर्वजले ब्याहे जाने की कथा 
मिलती हूं । वश्िष्ठने अक्षमाला, और मन्दपालने शारंगी नामक शूद्र 
कन्याओसे विवाह किये थे । सीताके स्वयवरभे रावण, भस्मासुर, 
मिडाक्ष आदि असुरों का सम्मिल्ति होना भी अन्तर्जातीय विचाहके 
प्रचलनका ही उदाहरण हुं । प्राचीन कालमें प्रचलित अनुलोम-प्रतिलोभ 
विवाहोसे भी यही सिद्ध होता हें । झास्त्रोमे तो विवाहक्ते संबंध में 
स्पष्ट कहा हें-- 
विशिष्टाया विशिप्टेन सम्बन्धो गृणवान्‌ भवेत्‌! 

“7६ महाभारत” नलोपाख्यान ) ] 


् 


वहाँ तो समाजके सभी अंग समान हे--न कोई बडा, न कोई 
छोड़ा । 
पर निर्गुणियोके समय में परिस्थिति बदल गयी थी। जाति-पाँति 
का भेद अपनी चरम सीसा पर था । उन्हे जाति-भेठके अन्दर सानवता 
गुमराह होती हुई दोख पड़ी । उन्होने जाति-पॉति पर आधात इसलिये 
भो वादी नाम सो होति स चे होति सकिज्व्वनो ॥ 
अकिव््चन अनादान तमह ब्रमि बाह्ण ॥-...ढ ( २६४११, २६।१४ ) । 
सुलनीय-- ब्राह्मण सो जो ब्रह्म पिछाने । बाहर जाता भीतर आने। 
पॉचो ब्स करि भूठ न भाखे । दया-जनेऊ अन्तर राखे ॥ 


आतम बिद्या पढ़े पढावे | परमातम में ध्यान लगावे । 


काम क्रोध मद लोभ न होई । चरनदास कहे ब्राह्मण सोई ॥”” 
--चरनदास । 


किन जज >िऑिऑिओ+ अऑिन++ नआ+ कि 
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किया है कि दे भनुष्य-सात्र को समान मानते थे, कुछ इसलिये नहीं कि 
उल्पर इस्लामका प्रभाव था यही कारण हूँ कि उन्होने हिन्दू-मुसलसान 
देसोक्ो फटकारा है, और दोनो को सानव-वर्म की शिक्षा दी हें । 
“जो तुम गम्ह॒न वाम्हनि जाये | और राह तुम काहे न आये ॥ 
जो तू तुरुक तुदकिती जाया । पेट काहे न सुर्तति कराया ॥ --कबीर । 
एके हाइ त्वचा मल मृत्रा, रुविर गुदा एक मुद्रा। 
“एक बिन्द ते स॒ष्टि रच्यों है, को ब्राह्मण को सूद्रा ॥!--कबीर | 
“कोई हिन्दू कोई तरुक कहावे॑ एक जमी पर रहिये '--कबीर । 
शानव-वर्मक्की यह शिक्षा किसी-त--किसो रूपसे प्राचीन कालसे 
ही वेगये बली आ रही थी [| जाति-पाँति और वर्ण-भेदकी संकीण्णे 
भनोवृत्तिका विरोध भी सिर्गुणियोके आविर्भावके पहले ही आरंभ हो 
छुदा थर । फहुते हे कि बौद्ध-घर्मके पतत-कालूमें जीव-भक्षकोको 
शदोसे भी सिकृप्ट साना जाता था। इससे तत्कालीन समाजमें वर्ण- 
पड अस्तित्वकी बात सिद्ध होती हे । कुमारिल भट्ट और शंकराचार्यने 
वोद्ध-धर्मके इस कोटिवादके विरुद्ध जबर्देस्त प्रतिक्रिया की, ओर सभी 
चर्णोमें समानताका उपदेश दिया । फिर भी इस सिद्धाग्तको व्यावहारिक 


रूप प्राप्त करनेके लिये कुछ समय लेना पड़ा | तब तक दक्षिण भारतसे 
अलवारोने भरितदे क्लेत्रसे ज्ाति-परटिका 
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व्ध्भ 


व्यग्दान दूर कर दिया था। 
अछूत कुलमे उत्पन्न अण्डालका अलवारोंधे बहुत महत्वपूर्ण स्थान हे । 
तिरुसगय्या नामक एक अलूबार डाकूने ,जों अछूत था, लूटले मिल्ते धनके 


कि तजनीनननननन अल -+»3+>+>>>« 





 “धृति क्षमा द्मोबस्तेव शौचमिन्द्रियनिग्नह । 
वीर्विया सत्यमक्रोधों दशक धर्मेलक्षणम्‌ ॥!?---'मनुस्म,ति । 
“चरम सभिक्‍खते चाहिक वहुजनहितायथ वहुजनहिताय 
लोकामुक्माय अत्थाय हिताय सुखाय देवमनुस्सान । 
“विनयपिटक 


निर्गुण-धाराका मूल स्रोत्त ४१ 
ढ 
हारा अतेक सन्दिरोका निर्माण कराया। तिरुप्पत नामक एक प्रभुख 
अलवार भवक्‍त भी अछुृत हो था। ईश्वरके यहाँ किसी प्रकारका वर्णगत 
भेद-भाव नहों । वहाँ केवल भक्तिसय हृदयकोी आवश्यकता होती हू । 
अलवारोने इस सत्यको अपने जीवनमें उत्तार लिया था। 
पर उत्तर भारतकी परिस्थिति कुछ दूसरे प्रकारकी थी। अलवारो- 
का भवितिमतवाद जब दक्षिणसे उत्तरमें आया, तो एक नवीन जागृति- 
सी फेली । इस नवीन जाग्रतिके दक्षन हमें पहले-पहुल रामाननन्‍द्ोें होते 
है । रामसानन्दने भक्तिके क्षा चमें यह आदर्श रखा-- 


“जाति पाँति पूछे नहि कोई । हरिको भज सो हरिका होई |! 


पर समाजमें वे भी मयदाकों मानना ही उचित समभते थे। इसके 
प्रसाण-स्वरूप यह कहा जाता हुँ कि उनके शिष्यों से आनन्तानन्द आदि 
कट्टर मर्यादावरांदी लोग भी थे। रामानन्द की शिष्य-परंपरामें एक ओर 
तुलसी और दूसरी ओर कबीर के होने से भी उत्का उभयमृखी व्यकितत्व 
प्रकट होता ह । उनके पुर्वंवर्ती दा निक आचार्य रासानुज के विषय में 
यह कहा जाता हूं कि विष्णचित और शठकोप नामक दो अवर्णो से 
उन्होने प्रम-भक्तिकी दीक्षा ली थी। पर यह सब वर्ण-भेदका मृठुलल 
विरोध था, जो कबीर आदि म॑ पूर्ण परिपक्व होकर अभिव्यकत हुआ । 
इसके कई कारण हो सकते हे । रामानन्द आदि ध्सं-प्रचारको ने भवित 
को जीवन से पृथक्‌ स्थान दिया था, और भक्तिको अपना साध्य बनाया , 
था; अत. स्वभावतः उनकी दृष्टि समाजसे जाति-पॉलतिके उन्दूलनकी 
ओर नही गयी । इसके अतिरिक्त वर्ण-भेदका भतिरोध करने में वे बहुत 
- कुछ सैद्धान्तिक या बोद्धिक सहानुभूति से ही प्ररित हुए होगे । यही 
कारण हूँ कि कबीर आदि ने जिस उग्रता और तीक्नताके साथ जाति- 
पॉति की निन्‍दा की, उसका इन आचार्यो में सर्वथा अभाव सिल्तता हैँ । 
भूकतभोगी की प्रतिक्रिया जितनी उग्र हुआ करती है, उतनी हमदर्दकी 


डे 
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सास्त्वता नहीं हो सकती । फिर, निर्गुण-साधता जीवनसे विमुख होना 
नहीं सिखाती । इसलिये भी निर्भुणियोके लिये जीवनकी विषमताओका 
सामना करता अनिवार्य हो गण । यह ॒परिरिणति अत्यन्त सामान्य रूपमें 
नाथपथियोके सामने भी आ चुकी थी, ओर वे इससे निबटनेके लिये एक 
तरहसे मार्ग प्रस्तुत कर चुके थे। निर्भुण-सन्तोने भी अपनी अक्खड़ 
वाणीरें इस संकीर्णताका विरोध किया; और इसमें सदेह नहींकि वाणोकी 
यह अव्खडता उन्हें सिद्धो और नाथपंथियोसे उत्तराधिकारमें सिली 
थी। बल्कि यह कहा जाय तो अत्युद्ित न होगी कि सिद्धों और नाथ- 
पथियोकी वाणी अपनी समस्त दाक्ति और तेजके साथ निर्मुणियोकी पजल्ना 
पर अवतरित हुई हुँ । सिद्धो और नाथपंथियोके साहित्यसे निर्मुण- 
सतवादियोके साहित्यकी तुलना करने पर यह वात स्पष्ट हो जातो हू ॥ 
तीक्षण अभिव्यंजना शैली, व्यंग्य करनेकी क्षमता दोनोसें समोन हे । 
इसके अतिरिक्षत वे हो राग-रागिनियाँ, वही दोहे-चोपाइयों और पदोंका 
प्रयोग, वही 'कविताक्के लिये कविता ” का अभाव, वही सहज अलूंकार-- 
यहाँ तक कि सब-कुछ वही हे । फिर भी, जहाँ तक मूल भाव- धाराका 
संबंध हूं, निर्युणफ-कवि नाथपंथियोंसे अधिक प्रभावित दीख पड़ते हें 
सिद्धोसे कम | सिद्ध, नाथ और निर्गुण, तीनो साहित्योंमें रहस्यात्मक 
शैलोकी प्रधानता हे और गुरु-महत्ताकी प्रतिष्ठा, पुस्तकीय ज्ञानका थोथापन, 
वाह्याउम्बरका विरोध, योगिक प्रक्रियाओंका उल्लेख, मूत्तिपुजाका खंडन 
आदि अनेक बातें समान हु। पर कामसिनीकंचनत्याग और सद्य-माँस- 
निर्देधके समर्थनसें सिद्धोंका एक भी पद नहीं मिलता । इस विशयमें 
निर्गुण-कवियोंका नाथपंथियोसे सीधा संबंध हैँ | इसके विपरीत बोद्ध 
सिद्ध तो ऋजु-सार्गके समर्येक हे, और निर्वाणके लिये भोगको अद्भीकोर 
करते हे [। नाथ-पंथ सिद्धोकी स्वाभाविक अतिक्रिया हे, जिसमें मद्ध- 


अल जननननन> 





न 


| “उजु रे उजु छडि मा लेहु बक, 
निजड़ि वोहि मा जाहु रे लक” --सरहपा । 
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सांस- मेयुनका सर्वेथा बहिष्कार किया गया है _ । फिर भी, दोनो सतोमें 
आमूल विरोध नही दीख पड़ता | गोरखनाथ आदिने सिद्धोके मलकों 
अलूप करके सार-सात्र मदिराको उतारा है |॥ 

निर्मुणियों और नाथपथियों में चाम-सात्र का ही भेद है । कबीरको 
हम गोरसनाथ क, सशोधित और परिवरद्धित संस्करण कह सकते है । 
गेरखनाथ शिव के उपासक है, » पर उनका 'महेद्ञ' चँंसा ही निराकार 
है,  जेसा कवीर का 'राम'। गोरखनाथके 'शिव' को न हम पार्वती 
का पति कह सकते हे, न गणेशका पिता। उसी प्रकार कबीरका “रास 
न दशरथ-पुत्र है, न सीता-पति । नाथपंथी 'शिव' की तरह निर्गुण राम ८ 
भी सत्त्व, रजसू और तसस्‌ तीनो से परे -|- हू । साधक निर्गुण से तभी 








नननननीगन-ननी नमन 


“खण आणद मेंउ जो जाणइ । 
सोइह जम्महि जोइ भणिज्जइ ॥---तिलोपा । 
> “अवधू मास भषत दया घरम का नास। ४ 
मद पीवत तह ग्राण निरास ॥ 
भांगि भषत ग्यान ध्यान घोवत । 
जम दरबारी ते प्राणी रोवत ॥”“-...गोरखबानी” । 
“कनक कामिली त्याग दोइ, 
जो जागे स्वर निरभे होइ ॥” --वही । 
+ “कुसमरू होत तें. भडि पडिया । 
रहें गया तहाँ तत सार” --गोरखबानी' । 
> “ऊँ नमो सिवाइ बाबू ऊँ नमो सिवाइ” --वही। 
४ सती न सुन्य सुन्य न बसती अगम अगोच्र ऐसा । 


गगन-सिषर महिं बालक बोले, ताका नाँव धरहुगे कैसा ध/ 
--वही ६ 
-+- “अमरा निरमर पाप न पृन्रि। 


सत रज तम बिवरजित सुन्नि ॥ --वही । 
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सादाह्य कर सकता हू, जद वह स्वय निर्मुण हो जाय ।गोरखनायने इसके 
लिये हठणेगकी साधनाकों वाउनोय बताया हैँ । हृठयोगकी साधना 
से वे एक ऐसे साध्यकी प्राप्ति करते हे, जो 'अलूख' हे । उसे न सर्वे- 
साधारण का राम कह सकते हे, न खुदा | । अगर बह राम या खुदा है 
भी तो परवह्न कर प्रतीक । इसमें संदेह नहीं कि कवीरके “राम में भी 
यही भावना काम कर रही हे। कवोरकों रचनाओंसें भी ह॒ठ्योग- 
संबंधी अनेक एद शिलते हुँ, पर ऐसा जान पडता हे कि दे पद उनकी 
शाध्नाक्ती प्रारभिक अवस्थारें निर्सित हुए हें, क्योकि अन्य कई स्थानों 
पर घिहयम योगकी श्रेप्ठता प्रतिपादित करते हुए कबीरने पिपीलूक 
योग को अनुपादेय ठहराया हे । इसप्रकार वे योग-साधना की एक 
परंपरागत प्रणालोका सूत्र पकड़कर भी अपने पॉवो पर घलते हुए दीख 
पड़ते है । इसीलिए यह कहना अत्यन्त युक्तिसंगत होगा कि कबीर भार- 
तीय साधना के उस महाप्रवाह के एक शक्तिसस्पत्न जल-चक्र हैँ, जिसकी 
अथ-श्री बौद्ध सिद्धो और नाथपंथियों से, तथा इति-श्री परवती निर्गुण- 
सत्तो में होती है । 


डा० रामकुगार वर्सानें ठीक ही कहा हु--“संत-साहित्यका आदि इन्हों 
सिद्धोकी, सध्य नाथपंथियोक्नो और पूर्ण परिपाक कबीरसे प्रारंभ होनेवाली 
संत-परंपरासे नानक, दादू, सलूक, सुन्दरदास आदिको मानना चाहिये” ॥” 
इस विषयसे हरिओघ जोका भी यही मत है । उनके शाब्दोमे “यदि 
सुक्ष्म दृष्टि भर विवेचनात्मक बुद्धिसे निरीक्षण किया जाय, तो यह बात 
स्पष्ट हो जायगी कि जिन सिद्धान्तोके कारण कचीरके सिर पर सत-मत 
पी 220. / पलक 27 अर असल रिक पट कक 2 कर * कक कि सके व कक दिलीप कक 


“हिन्दू आँखे रामको मुसलमान खुदाई । 
योगी आँखे अलछखको जहाँ राम न खूदाई ॥” --वही । 
४ “हिन्दी-साहित्यका आलोचनात्मक इतिहास” ( पृ० ४६ ) 


-+डा० रामकुमार वर्मा। 


[का डर 
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के प्रचत्त क होनेका सेहरा बाँधा जाता हूँ, वे सिद्धान्त परस्परागत और 
प्राचीन है” [। पर आइचयव तो यह देखकर होता हूं कि इस 
भारतीय सेहरेके अनेक उपादानोकों विद्वानोनें पश्चचससे उधार लिया 
गया बताया हूँ । ऐसे विह्वानोंको इसके अतिरिक्त और क्‍या कहा 
जा सकता हूं कि उन्होंने इतिहास और संस्कृति की पष्ठभूमिसे 
निर्मुण-धाराका अध्ययन नहीं किया हे, अथवा संतों की सस्ीक्षामें वे 
अपनी तकं-शवितका पर्याप्त उपयोग नहीं कर सके हं । उदाहरणार्थ, स्व 
हरिऔधजीने कंवीरके अन्य सभी सिद्धान्तोको वेष्णव विचारपरम्परासे 
प्रसृत बताया है, पर उनके मृत्तिपूजा-निषेधकों दे इस्लामसे सबद्ध करते 
है। हम उच्हीके शब्दोर्में चस्तुस्थिति का अध्ययन उचित रूपसे कर 
सकते हे-- हि 
“जब वह ( वेष्णव धर्म ) यही कहता है कि किसी कर्म वा ज्ञानके 
हारा नही, केवल भक्तिके द्वारा जन्मपरिग्रह रुकता हैं, और जब भक्त 
की सहिसा णे यायी जाती हं-- 
“हरिभक्ति विना कर्म्म न॒ स्याद्धीशुद्धिकारणम्‌ । 
नवा सिदृध्येद विवेकादि न ज्ञान नापि मुक्तता ॥?” 
तो मायावाद, वहुदेववाद, कर्मकाड, ब्रत-उपवास, ती्थे-यात्रा आदि आप 
ही उपेक्षित हो यये ।” ” पर यह ज्ञात नहीं हो पाता कि इन सबोके “आप 
ही उपेक्षित! हो जाने पर भी मृत्तिपुजा द्योकर बद्धमलू रह गयी । यह 
सामान्य बुद्धि (((07777707$279886 ) की बात हू कि जब उल्लिखित 
इलोकके द्वारा भक्तिकी महिला गाते रहनेके बाद भी वेष्णव-भकत 
कर्मकाण्ड, त्रत-उपवास और तीर्थयात्राकी पकिलतासे अपनेको मुक्त नहीं 


नल लननन नमन. कल्‍मन, 





 'हिन्दी-भाषा और साहित्यका विकास” (पृ० १८१) 
--प० अयोध्यासिह उपाध्याय 'हरिऔदध) । 
* कबीर-वचनावली” (पृ० ५२)--हारिऔध' । 
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कर पाये थे, कौर यवनकलोत्पन्न कंबीरते वंप्णव-प्रभाव मात्रसे 
इनका खंडन प्रारम्भ कर दिया, तो निः४चय ही उनकी ब॒द्धि अत्यन्त 
उच्चकोटिकी रही होगी, जिससे वे झास्त्रोफके मन्तव्योको उनके प्रकृत 
स्पर्े समझ सके। फिर युगोसे चिल्ला-चिल्लाकर ब्रह्मका निर्युणत्व 
प्रतिपादित करनेवाले उपनिषदों, गत/व्दियोसे लोक-जीवनको (और 
स्वय कवीरको भी ) प्रभावित करती आनेवाली सिद्ध-नाथ-सम्प्रदायकी 
निर्युणोपासना-पद्धति, और सबसे अधिक स्वयं अपनी सहज बुद्धिसे कुछ 
भी प्रहण न करके 'अपठित' कवीरने अपने मृत्तिपुजा-विरोधी भावोकों 
इस्लामसे लिया होगा, यह कहना कितनी बड़ी विडम्बना हू ! अस्चु, 
हरिकोघजीने यह माना हू कि “गुरु गोरखनाथका ज्ञानवाद और योग- 
वाद ही कबीर साहवके निर्मुणवब(दका स्वरूप ग्रहण करता हूं” । 
पं० हजारी प्रसाद ट्विवेदीका भी यही मत हुं । इन दोनो सतोमें 
विभिन्नता वहीं होती हूं, जहाँ हरिभोधजी कवीरके निर्युणवादपर 
सुफियोके एकेदबरवादक्ती छाया बताते हे, जेसा पं० रामचन्द्र शुक्लूने 
साना है । पर “सही बात यह हूं कि जब कदीरदास राम ओर रहीमको 
एकताकी बात करते हे, तो उनका मतरूव भारतीय परम्पराके “अद्वेत 
ब्रह्म॑कोी सामी-धर्मेके 'पंगम्बरी खुदा के साथ घुला देना नहीं होता। 
वे अत्यन्त सीधी-सी बात अत्यन्त सीधे तौर पर कहते हूँ कि सष्टिके 
रचयिता भगवानको यदि मानते हो, तो दो की कल्पना व्यर्थ हूँ । एक 
ही। परमतत्त्वको राम या रहीम कह देनेसे दो नहीं हो जायगा ।” पं 
“वस्तुत कबीरका एकेब्बरवाद उस प्रकारका था ही नहों, जेँसा 
सलमानी घर्ममें स्वीकृत बताया जाता हुं । इस मतके अनसार ईदवर 


समस्त जगह भोर जोवोसे भिन्न ओर परम समर्थ हैं । कबवीरदासने स्पप्ट 


7 हिन्दी-मापा और साहित्यका विकास” (प० १७३)--हरिऔध 
|  कवीर ? --प हजारीप्रसाद ह्विवेदी । 
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शब्दोसे लोगोंकोी सावधान किया हूं कि वह ब्रह्म व्यापक हें, सबमे एक 
भावसे व्याप्त हु; पडित हो या योगी, राजा हो या प्रजा,वेद्य हो या 
रोगी, सबसें आप रम रहा हूं, और उसमें सव रस रहे हें। यह जो 
नाना भांतिका प्रपच दिखाई दे रहा हैं, अनेक घट और अनेक भाण्ड 
दिख रहे हूं, सव कुछ उसीका रूप हु । सारा खलक ही खालिक हैं, 
और खालिक ही खलरूक ।” | पर रामके साथ दशरथकी स्मृति 
स्वभावत. हो आती हें, और अल्लाहके साथ बॉग टेते हुए मुल्लाओका 
ध्यान आ जाता है । इसलिये कबी रने अपने भगवान्‌ूको नासातीत और 
निर्गण-सगुण, रूप-अरूपके परे बतलाया है। कई स्थलोपर उन्होने 
मुसलमानोके खुदाले अपने स्वामीकी भिन्‍नत। प्रतियादित की हे । 

“मुसलमानका एक खुदाई । कबीर स्वामी रह्या समाई ॥! 

अतः उन पर सामी सतके एक्रेब्वरवादका प्रभाव नही माना जा 
सकता । 

डा० पीताम्वरदत्त बड़थ्वालने निर्मुण-साधनाकी यौगिक अकियाओका 
सीधा संबंध नाथपंथियोसे दिखाया हें, और इस प्रकार यही सिद्धान्त 
स्थिर किया हूं कि नाथपंथियोकी पृष्ठभूमि पर ही निर्मुणियोका विकास 
हुआ । इस विषयमें शुक्लजी भी सहसत हे । उन्होने यह स्वीकार किया हूं 
कि “कबीरके छिये नाथपंथी यागी बहुत-कुछ रास्ता निकाल चुके थे”2९ । 
कबीरके नामसे प्रचलित ग्रथोमे गोरखनाथसे उनकी भिड़न्त करा- 
कर उन्हें विजयी ठहराया गया है । इससे यह श्रम हो सकता हे कि 
कवीर गोरखनाथके विरोधी थे। पर अपने अनेक विचारोके लिये वे नाथ- 
पथियोके ऋणी और कृतज्ञ समभे जायेंगे । डा० बड्थ्वालके मतानुसार 


+ वही, पृ० १२१। 
“ योग-प्रवाह”-- डा० पीताम्बरदत्त वडथ्वालू । | 


» “हिन्दी-साहित्यका इतिहास, (५० ७३)--१० रामचन्द्र शुक्ल । 
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कयीर एक्क प्रकारसे गोरखनायके अनुयायी हु |। 'छुरति', “निरति', 
'उन्मन! आदि पारिशाधिक शब्दोका प्रयोग दोनोने समाय अर्थोर्मे किया 
हैं । वहाकी उपलब्धिके लिये अजपा जापका विधान दोनों समाद रूपसे 
करते है । गोरखके सर्वधमे कबीरके विचार भी अच्छे थे, ओर उन्होने 
स्पष्ट शब्दोसे गोरखकी प्रशंसा की हू _ | इससे जान पड़ता हूं फ्रि कबीर 
पर अपने पूर्ववर्ती इस प्रवल व्यक्तित्वका समुचित प्रभाव अवहय पड़ा था। 
इस प्रभावका कारण इसके अतिरिक्त और क्या हो सकता हू कि गोरखनाथने 
जनन्‍ताकों वजुयानी सिद्धोर्क। अइलीलतासे मुद्तित दिलाकर साधनाका वास्तविक 
माय प्रदर्शित किया था, जिसे आगे चलूकर कबीर आदिने विकसित किया | 

तत्क/लीन जेन-साधकोका साहित्य इस बात का साक्षी हु कि नाथपंथियो 
ने सिद्धोके ऋजु-मार्यके विरूद्ध जो प्रतिक्रिया की ( जो निर्गुण-साहित्य 

में विकसित हुई ), वह उनकी सर्वथा सोलिक उड्भावना नहीं थी। 
चजूबान तक आते-आते वोद्ध-धर्म जिन बुराइयो का केन्द्र बन गया था, 


 गोरव भरथरी गोपीचदा। 

तेहि मन सो मिलि कराहि अनदा ।। 

अकल निरजन सकल सरीरा। 

तेहि मन सो मिल्लि रहा कबीरा ॥!? +-+कंबीर। 

“राम गन बेलडी रे, अवध गोरषनाथि जाणी । 

नाति सरूप न छाया जाके, विरध करे बिन पाणी |! 

बेलंडिया हूँ अणी पहूँती, गगन पहती सैली । 

सहज बेलि जब फूलण लागी, डाली कपल मेल्ही ॥ 

मन-कुजर जाइ वाडी विलूग्या, सतगुर वाही बेली । 

पच सखी मिल्लि पवन पचप्या, बाडी पाणी मेल्ही ॥ 

काटत वेलि कूप ले मेत्ही, खीचताडी कुमिलाणी । 

कह कबीर ते |वरला जोगी, सहज निरन्तर जाणी ॥*? 
--केंबीर । 
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उससे जैनियों मे अपने को बचाये रख।। तत्कालीन तारण-पंथ आदि 
छेन-साधनाओंपें सुधारकी अनेक बातें मिलती हुँ |। जिस समय 
प्रोरासी सिद्ध पंचमकारोसें लिप्त थे, और 'प्रज्ञोपायविनिश्चयसिद्धि' 
जैसी पुस्तकोंसे सरस्वतीकों अपविन्न और जन-जीवनको.. कलुषित 
किया जा रहा था, * उसी समय जेन कवि पुष्पदंतने धर्मकी व्याख्या 
करते हुए प्राणि-पात्र पर दया, अलीक चचन के परिहार ओर सत्य-मार्ग 
पर स्थित रहने की शिक्षा दी । 

“पुच्छियठ धम्मुजडवज्जरइ, सो सबलह जीवह दय करइ ॥ 

जो अलिय पय पणु परिहरइ, जो सच्च सउच्चे रह करइ ॥7? 

( यदि महाराज ने भक्त से पूछा, 'धर्म क्या हू ?', तो उत्तर से वह 

घोले--“धर्म वही हे, जिससे सब जीवो पर दया की जाय, और अलीक 
घचन का परिहार करके जहाँ सुन्दर सत्य-्भाषण से आनन्द सनाया 


जाय ।(* ) 
“वज्जई अदत्तु णियपियखणु, जो ण घिवइ परकलतें णायणु । 


जो परहणु तिणु समाणु गणइ, जो गुणवतउ भत्तिए घुणइ ॥ 





दे०' जैन- धर्मकी देन- क्षितिमोहनसेन । 
( विशाल भारत”, अक्तूबर, १९४१ ) 
* प्ज्ञापारमिता सेव्या सर्वथा मुक्तिकाक्षिभि । 

परमार्थ स्थिता शुद्धा सवृत्या तनुधारिणी ॥२२॥ 
ललनारूपमास्थायसब्वंत्र व व्यवस्थिता । 
अतो&्थ वजुनाथेन प्रोक्‍ता बाद्यार्थसम्भवा ॥२३॥। 
ब्राह्मणादि कुलोत्पन्ना मुद्रा वै अन्त्यजोद्धवा । 
दु शीला पर ( भार्या ) च विकृता विकला तथा ॥२४ ॥ 
जनयित्री_ स्वसार ज्न स्वपुत्री भागिनेयिकाम्‌ । 


कामयन्‌ तत्त्वयोगेन ऊुघु सिध्येद्धि साधक ॥३५॥ 
'प्रज्ञोपायविनिश्चयसिद्धि! । 
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( जहाँ विदा दी हुई वस्तु प्रहण न की जाती हो, और जहाँ पर- 
स्‍त्री पर आँख उठाकर न देखा जाता हो; बल्कि पुरुष अपनी श्रिया से 
ही संतुप्ट हो, वहाँ घर्म है । ) 

जत गोरखनाथ ने अपने पंथ की स्थापना की होगी, तब पुष्पदंत 
द्वारा प्रतिपादित धर्म का यह स्वरूप अवध्य उन्तके सामने रहा होगा। 
सिद्धों के वाम-सार्य से उपयोगी वस्तुओं को प्रहण करते समय जन-साथकों 
के इन मान्य सिद्धान्तो का उच्त पर बिलकुल प्रभाव नहीं पड़ा होगा, यह 
कुछ बुक्दियंगत नहीं छणता । इस प्रकार कबीर आदि निर्युणमतवादी 
संतो के छुछ विचारों की जड़ कितनी गहरी हुँ, इसका अनुमान किया 
जा सकता हूं । एप्पदंत के अतिरिक्त अन्य जन-कवियों से भी निर्गुणियों 
का अनेक बातों में सादृब्य लक्षित होता हें। सन्‌ १००० ई० के रूग- 
भग की लिखी हुई मुनि रामसह-कृत 'पाहुड-दोहां नामक एक पुस्तक 
उपलब्ध हे, जिसके दोहो में कबीरके सिद्धान्तो का उन्हींकी व्यंजना- 
शली में प्रतिषादद मिलता हे। वही भाव, वही व्यंग्य, वही फाके- 
सस्ती ! 





#तित्वई तित्यू भमन्तहें, मूढ्हँ मोक्‍्खु ण होइ 
णाण-विवज्जिउ जेण जिय, मृुणिवरु होइ ण सोइ ॥ 
चेला-चेल्ली-पुत्वियहिं, तुसई  मूढु णिखंतु । 
एयहिं छज्जइ पाणियउ, वंबहँ हेउ मृफ्तु ॥ 


अर है भर 
देउलू ठेडवि सत्वग॒ुरु, नित्थवि वेउ वि कव्ठ । 
वकच्छ ज दी 


हीसे कुसुमियंड, इघण होसइ सब्ब ॥?? 


सिर्दों, नावपथियों और जंन-साधकोके अतिरिक्त निरंजनपंथी साधकों 
को भी जनेक प्रवृत्तियाँ निशुणियो-हारा] समादृत हुई हूँ । निरंजन- 
जलजज-_्र.0क्‍.त.त......तह... “#/|ै 


अत तदीन-- नमन 


2 हिन्दी-काव्य-बारा! (पृ० २४८)---राहुल सांकृत्यायन । 
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सम्प्रदायके अनुयायी वंगारलू और जउड़ीसाकी चारो और फँछे 
हुए थे । निरंजनी संतो्में हरिदास, तुरसीदास, मोहनदास, 
सनोहरदास, निपटनिरंजन और भगवानदास उल्लेखनोय हूँ । इन्होंने 
अन्य निर्भुणियोंकी ही अपनो आध्यात्मिक अनुभूतियोको सरल और : 
स्वाभाविक सीनन्‍्दर्यपूर्ण गीतों अभिव्यक्त किया हु । इन साधकोकी भी 
उलदी चाल हूं, और इनके काव्यमें भी पोगकी वैसी ही सान्‍्यता पायी 
जाती हूं ।निरजनी संतोने नास-स्सरणकों बड़ी सहत्ता दी है । इनके 
सम्प्रदायमे प्रेस और योग, दोनो तत्व समान रूपसे समाहित है। डा० 
बड़्थ्वालके मतानुसार 'निरंजनी पंथमें प्रेम तथा योग-तत्त्व संभवत: 
रामानन्द या उन्हीके सदृश किसी संतसे आये हूँ! »<। निर्गुण-पंथकी' 
तरह यहाँ भी अजपा जापको साधनाका अगर माना गया हे, और गुरुकी 
महत्ता स्वीकार की गयी हे । रहस्यमयी भाषामें अपरोक्ष अनुभूतिका: 
वर्णन भी भमिरंजनी पंथमें प्रचुर 'परिमाणमे मिलता हूं । किन्तु मूति- 
पुजा, अवतारबाद, और कमकांडको साधनाकी प्रारस्भिक अवस्थासें 
प्रश्राण देनेके कारण निरंजनपंथी संत निर्भुण-संतोसे कुछ पृथक 
दीख पड़ते है । इस सम्बन्धसे ये शंकराचार्यके अधिक निकट हें ॥ 
शकराचार्यने पारमाथिक दृष्टिसे मृत्तिपुजा, ओर अवतारवाद की' 
अवहें लना करते हुए भी व्यावहारिक रूपसे उनक( प्रतिरोध करनेकी चेष्ंट!. 
नहीं की है । शंकरके अद्वेतसे प्रभावित होकर हो निरंजनी कवि तुरसी-- 
दासने नवधा भक्तिको एक नवीन रूप दिया हु, जो जोवको प्रवृतिसे 
हटाकर निवृुति की ओर उन्मुख करता हूं । इस प्रकार थोड़ी विषम्ता' 
होने पर भी नि ंजन-पंथ और निर्युण-पंथमे समानताये इतनो हें, कि 
दोनोके स्वरूपोको सहज ही पृथक नही किया जा सकता । यही कारण हूँ 


» कुछ निरजदी सतो की बानियाँ” ('योग-प्रवाह” पृ ०.४८) 
डा० पीताम्वरदत चडथ्वाल 8 - 
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छ कालान्तरमे निरंजद-पंथ निर्गुण-धारामें घुल-मिल गया। पं० हजारो 
प्रसाद द्विवेदीने छिखा हैँ कि “रा्भूमि, पूर्वी विहार, फारखंड और 
उड़ीसामे एक ऐसे परमदेवकी पूजा प्रचलित थी ( और कहॉं-कहीं अब 
भी है ), जिसका नाम धर्स (धर्सराय) और निरंजन था, और जिस पर 
दौद्ध-मतदा जबर्दस्त प्रभाव था[। यह भी हो सकता हुँ कि वह बोद्ध-मतका 
आर्म्भमें प्रच्छन्ष रूप रहा हो । विशेष रूपसे कबीर-सतकी दक्षिणी गाखा 
( धरूंदासी सम्प्रदय ) को इस प्रवरू प्रतिहन्दी सतको आत्मसात्‌ 
करनेक्ा श्रेय प्राप्त है । इस सम्प्रदायके माननेवालों पर अपना प्रभावके 
विस्तार करनेके लिये कबीर-मतसें उनकी समूची जटिल सृष्ठि-प्रक्तिया 
ओर पौराणिक कथायें ले छी गयी थी” । »< 
कवीरपंथी साहित्यमें निरंजनकी प्राप्तिके लिये शून्यका ध्यान 
आवश्यक वताया गया है । शून्य ब्रह्मका प्र्यायवाची हु ) कवीरने स्वयं 
“निरंजन' दब्दको ब्रह्मके अर्थमें प्रयुक्त किया हँ-- 
गोव्यन्द तू निरजन, तू निरजन, तू निरजन राया ।* 
इस प्रकार निर्गुण-धाराकी पृष्ठनूमि में अनेक छोटी-बड़ी ऐसी धारायें हे, 
जो काल-ऋमसे इसोसें विछोन होती गयीं | इसमें सिद्धों, नाथपंथियों, जेन- 
साधको, अलूबारों और मिरंजनपंथियोका उल्लेखनीय महत्त्व हैं । कबीरने 
अपने पूर्वदर्ती साधकोके सतोका परिष्कार करके, तथा उनके अनुभवोसे 
लाभ उठाकर भारतीय उपासना-पद्धतिको एक ऐसा सबल व्यक्तित्व दिया, 
जिसमें शताव्दियोके चिन्तन ओर साधनाका परिणाम संचित था | 
रामानन्दका शिष्यत्व प्रहण करके, ओर जनतामें प्रचलित भगवानसे 
अपने ब्रह्मका यादृच्छिक तादात्म्य स्थापित करके कबीरने जन-सा घारणके 
विश्वास पर ॒ विजय प्राप्त की। ध्यान देनेकी बात है कि जायसी 








> कवीरपथ और उनके सिद्धान्त--प०हजारी प्रसाद द्विवेदी 
“-विश्वभारती पन्निका, खड ५, अक २, पृ० ४५२ ॥ 
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आदि सूफी कवि, जिन पर बहुत-कुछ इस्लामी प्रभाव हे, ऐसा नहीं कर 
पाये हुं। इस प्रकार निर्गुण-घाराका मूल स्रोत ही नहीं, बल्कि उसकी 
प्रवृति भी स्वदेशकी ओर अभिमुख दीख पड़ती है । कवीच्द रवीद्ने 
भा कवीरके प्रभावका श्रेय उनके सामान्य भारतीय जीवनसे लिये गये 
प्रतीको को ही दिया हैं | | 

निर्मुण-उपासना के आधारभूत तत्वोका विवेचन कर लेने पर 
भी एक प्रभुख तत्व जे बच रहा है, वह हूं निर्भुणियों कां रहस्यवांद । 
विद्वानों के एक वर्ग का तर्क हु कि अव्यकतत की उपासना हो हो नहीं 
सकती; उपपससनाके लिये तो अव्यक्तको व्यक्त होना पड़ता हैँ । उसके 
शब्दों में “भारतीय भवित-मार्ग साकार और सगृण को छेकर चला हें; 
निर्मुण ओर निराकार ब्रह्म भक्ति और प्रंस का विषय नहीं साना 
जाता” । और सगुण-उपासनामें रहस्य कहाँ ? “योग रहस्य-मार्ग 
हैं, तनन्‍्त्र रहस्य-मार्ग हे; पर ये सब साधनात्मक हे । प्रकृत भाव-भूमि या 
काव्य-भूमि पर चले हुए मार्ग नहीं” /। हमें यह बताया जाता हूँ कि 
“अव्यक्त, अभोतिक और अज्ञात का अभिलाष, यह बिल्कुल विदेशी 

58 हढताईइवा ल्गाएत्श्ाला पा प्राव्यर्णत 
[॥6 व॥राब267ए 870ए97 क्‍7077 676 20777707 [6 
ग्रा॥(68 ६656 $002$ प्राएटाइ 77 (॥77 9[0708 ८. 
व 75 09 (8 847[768: 77609ल्‍70075, 0५ 9][20689/5 
६0 76605, 92985207$, 768607$, ए767 8! ॥8779 
प्र]6687898709, (7: (/7ए85$ ॥0756 भ्रां४ 77075$6 
९07शंलव07ा गा 66 795008] ९5५१०७०७३४४९॥०९४ ० 
86.7 --076 ॥्ा07660 7#0675$ ०एा 76६8७0॥77, 
[7[70000007--97 ॥२०७७०७7706॥809॥ ॥820706. 

+ गहन्दी साहित्यका इतिहास” ( पृ०७३ )- प० रामचन्द्रशुक्ल । 

> वहीं पृ छ३ । ह ॥ 
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कल्पना हे, और सजहुदी रक्षावटों के कारण पंगम्बरी नत साननेवाछे देशों 


से की गयी है । अव्यदत, अगोचर ज्ञानकाण्ड का विपय हैं ) हमारे यहाँ 
नस वह उपासनाक्ष त्र ने घसीटा गया हुं, न काव्यक्षत्र में । ऐसी वेढब 
जरूरत ही नही पडी ” । इसलिए “मृसलमानी अमलूदानीमें रहरयवाद 
को लेकर जो निर्गुण-भक्तित! की बानी चली,वह बाहर से--अरब और 
कारत की ओर से--आयी थी । रहस्यवाद एक साम्प्रययिक वस्तु हे; 
काव्य का कोई सामान्य सिद्धान्त नहीं” + 
इन विचारों की परीक्षा के लिए हमें भध्ययुग की ऐतिहासिक 
पृष्ठभूमि पर रहकर रहस्यवाद की उस निरंतर प्रवहमान धारा का 
अध्ययन करना होगा, जो वेदों और उपनिषदो से प्रारंभ होकर मध्य- 
युग तक भक्त के क्षेत्र को परिप्लावित करती रहो । इसमें सन्देह नहीं 
कि जहां कहां भी निर्मुण-निराकार का निरूपण होगा, रहस्यवादिता 
ल्वभावतः आ जाथगी, चाहे वह ज्ञान या दर्शन के क्ष त्न में हो, अथवा 
अद्वित या काव्य के । पर देखना यह हैं कि निर्मुण-भकिति' का विषय 
कब बना; ओर मध्ययुग से निर्गुण-भक्ति को आविभ त करनेवाली 
परिस्थितियाँ कौन-कौन-सो थीं। प्राचीन हिंदृ-शास्त्रोके ऋमश: अध्ययनसे 
यह ज्ञान होता हु कि गीताके समण तक आत्ते-आते ज्ञानकी अपेक्षा 
रक्त की प्रमुखता सान छी गयी थी । गीता में परम-तत्वके ज्ञानको 
सक्तिके ही ह्वारा संभव बताया गया हैं । भवक्तियोग' नामक बारहवें 
अष्यायस अजुत्तके प्रश्नका समाधान करते हुए श्रीकृष्णने सगुण-भक्‍्त 
को निर्गुण-भवत्त की अपेक्षा श्रेष्ठ कहा हू । इस असंगसे वे कहते है-- 
लक नज-+-----.त..ततत 
'काव्यमें रहस्यचाद” --चिन्तामाणः (प्‌ृ० ८९) प० रामचन्द्रशुक्ल । 
पे वही, पृ०--१३६-१३७ । 
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2 भकत्या त्वनन्यया गक्‍्य अहमेवजिधोर््जन । 


जातु द्रष्टु च तत्वेन प्रवेष्ड च परतप ॥?? .-...गीता, (११५४) । 
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“क्लेशोअ विकतरस्तेषामव्यक्तासक्त चेतसाम्‌ । 

अव्यक्ता हि गतिद ख देहव-ण्द्धिरवाप्यते ॥/” ( ११५ ) 

पहाँ 'अव्यचतासकर्ता हाब्द ध्यान देने योग्य हे । 'आसक्ति'से केचल 
जिज्ञासा या ज्ञानकी नहीं, बल्कि भव्तिक्की भावना सन्नचिहित हे । अतः 
यह निष्कर्ब निकालना असंगत नहीं कि गीताके समय भी निर्भुण- 
भक्तिका प्रचलन था। यह दूसरी बात हे कि यह भद्दित-पद्धति उस 

समयसे लेकर कवीर आदि सन्‍्तोके पहले तक विश्वेष समादत नही हो « 
सकी थी। इस प्रकार भारतीय भक्ति-मार्ग में निर्गेण और निराकारका 
भी स्थान प्राचीव कालसे ही स्वीकृत सिद्ध होता हे । 'अव्यक्त, अलोकिक, 
अज्ञातका अभिलाष' द्वास्तवमे विदेशी कल्पना नहीं है । यह विशुद्ध 
भारतीय उपासना-पद्धति है, जो कालऋमसे अमर्यादित हो गयी थी »< । 
निर्गुण-संतोने इसे समाजमे प्रसारित किया, तब इसके महत्त्वका एक 
प्रकारसे पुनमूंल्यांकन हुआ। पर यह सब हुआ मुसलूसानी कालसें, इस- 
लिये स्वभावतः यह भ्रम हो जाता है कि निर्गुण-भक्ति-भावना अरब और 
फारसकी ओरसे' आयी । इससे संदेह नहीं कि मध्ययुगर्से निर्गुण-भक्तिका 
विकास बहुत-कुछ तत्कालीन सामाजिक परिस्थियोके ही कारण हुआ । 

जनतामें सचर्ण-अवर्गण, ऊँच-नीच और छुआछतकी भावनाओके कारण «< 
एक ऐसी सामाजिक (!7575 की अवस्था हो गयी थी, जिसका 
इमन असंभव था। वेदाध्ययन, यज्ञोपवीत-धारण, मन्दिर-प्रवेश आदिका 
निषेध शोषित जनताके आत्मसब्सान को कसकर धक्का दे रहा था। 
ऐसी स्थितिमें, जब भगवान भी कुलीनोके यहाँ ही अवतार ग्रहण कर 
रहे थे, निम्त श्र णीकी जनताके लिये इसके अतिरिक्त अन्य सार्ग नही 


न लीन हवन नििनन 





हा 5 


>» “हम लखि, हमहि हमार रूखि, हम हमारके बीच । 
तुलसी अलखहिंका रूखे, राम नाम जपु नीच ॥7? 
““पुलसीदास । 
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था कि वह निर्गुण-भवितकों उस घाराकों फिरसे जायूत करे, जो एक 
बार सियसाण हो चुकी थी। जिस समय प्रथम-प्रयम “निर्भुण' ज्ञानके 
क्षेत्रसे भवितिके क्षेत्र आया होगा, उस समय इसके सलमें भक्तिको 
ठोस दार्शनिक आधार देनेके अतिरिक्त अन्य कोई भावना नहीं रही 
होगी । पर एक समय आया, जब इतिहासने निर्भुणे-भषित को पर्याप्त 
सामर्णजक आधार भी प्रदान कर दिया, जिससे इसकी नींव और भी 

हो गयी । फलतः अव्यक्त-अगोचर पूर्ण रूपसे उपासना-क्ष चमें आ 
गया। और जब उह उपासनाका विषय हो गया, तो स्वभावतः काव्यका 
भी दिएय हो ही गया । 


अब देखना यह हुं कि निर्गुणियोका रहस्पर्कद क्या है । निर्भुण-काव्य 
रहस्यवादिता काव्यके क्ष त्र्में कोई नगीन वस्तु हैँ, या प्राचीनकालसे 
भाती हुई उसकी कोई परंपरा प्राप्त हो सहुती हु। वास्तवमें भारतीय 
काव्यमे रहस्पवाद की परंपरा वेदोसे आरंभ होती हे । इस प्रसगसें 
यह जान लेना आवश्यक हैँ कि वेद काव्य हे, और संसारके किसी भी 
काव्य-प्रथसे पहले कविताका एक विकसित स्वरूप उनमें प्राप्त होता है । 
प्रकृतिके भव्य और भनोरस सौन्दयके अतिरिक्त मनुष्यकी कल्पनाओं 
ओर मनोवेगकी अभिव्यद्त सृप्टि-रचनाका काव्यात्मक वर्णन तथा जीवन- 
मृत्युके रहस्योका गंभीर विवेचन भी वेदोमें पाया जाता हुँ । अनेक प्रकार 
की रहस्थात्मक कवितायें, बहुतेरी पहेलियाँ, तथा प्रश्नोत्तर और सवाद- 
शलोपर निमित सनोरंजक कथायें भी उनमें भरी पड़ी हे। वेदोमें प्रायः 
सभी रसोकी अपुर्द सृष्ठि हुई है, और अलंकारोके भी उल्लेखनीय प्रयोग 
हुए हे। काव्यके इस आरंभिक रूपसें भी रहस्ण्वादकी योजना बहुशः 
मिलती हू । 'नासदीय सुकक्‍त में' 'नास्ति' (]ए०7-87>%80०70७ )का 
सुन्दर और चमत्कारपूर्ण वर्णन हुँ । सन्‍्त अरविन्दके अनुसार अन्य 
घमंग्रंथोकी तरह बेदोंमें भी प्रतीक-पद्धतिका प्रयोग किया गया हैं। सूर्य 
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विज्ञानका प्रतीक साना गया है, अग्वि इच्छाका, और सोम अनुभूतिका )< 
सिद्धान्ततः एक ईइचरका अस्तित्व सानकर भी “ बेदोसें विभिन्‍न देवताओं 
फो स्वुतियों की गयो है, जिन्हें एक ही ईइवरके भिन्‍व-भिन्‍न आलंकारिक 
स्वरूप ऋह सकते हें। यह भी रहत्यात्मक पद्धति ही भावी जायगी। 
ब्रह्मके स्वरूपका वेदोंमे इस प्रकार विवेचच किया गया है कि उससें 
रहस्यवादिता स्वतः आ गयी है । 

उपनिषदोमें आये हुए आत्माके पूर्ण आनन्दस्वरूपके निर्देश; ब्रह्मानन्द- 
की अपरिमेयता को लौकिक, वास्पत्य सुखके दृष्टान्तोंसे समभनेकी 


> वाताबा। 2#050709' ---8., 7१80॥9/077508॥7. 
# #/हुन्द्र मित्र वरुणमग्निमाहुरथों दिव्यस्स सुपणों गरुत्मान्‌ । 
एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्त्यग्नि यम मारता रेब्वानमाहु ॥।! 
ऋ० १-१६४।४६, अथवं० ९-१ ०-२८ 
“तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा । 
तदेव शुक्र तद॒ब्रह्म ता आप स प्रजापति) ॥” यजु० ३२-१ | 
“न द्वितीयो न तृतीयब्चतुथों नाप्युच्यत्ते ॥१६॥। 
न पव्चमों न षष्ठ सप्तमों नाप्युचते ॥१७॥। 
ताष्टमो न नवमो दशमों नाप्यूच्यते ॥१८।॥ 
तमिद लिगत सह स॒ एप एक एकवृदेक एवं ॥२०॥ 
अथर्व० १३॥४॥६॥२०। 


+ “अनेजदेक मनसो जवीयो 
नेसह वा आच्पुवनू, पूर्वमर्षत ॥ 
तद्घावतो5न्यानत्येति तिष्ठत्‌ 
तस्मिन्नपो. मातरिश्वा दधाति ॥77 

यजू ४०४ 


घइ 
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चेष्डा; तथा योगके सहखदल कमल आदि दी भावनासें भी रहुत्ववादकां 
प्रश्मय दिया गया हु | उपनिषदोसे तो अह्मके विवेचनके प्रसंग सर्वेन्र 
रहस्यवादका समावेश हुआ हूं, चाहे वह विवेचन 'ईश', किन, कठ' आदि 
की विरोधाभास-वाली शलोमे हो, या दृह्दारण्यकके 'नेति-वेतिवाद के 
सहारे “।  गीतामें भी भगवान्‌के मुंहते उनकी विभतिके वर्णन 
( १०२०-३८ ), या अर्जुनके विश्वरूपदर्शन «( १११५-३० ) के 
प्रसंगमे रहस्थात्मक बौलीका प्रयोग किया गया हूँ । ब्ह्मके विवेचनके 
अतिरिक्त अन्य प्रसंगो्मे भी रहस्पसथी भाषामें कही गयी अनेक उक्तियाँ 
प्राचीन भारतीय साहित्यमें स्फूट रूपसे मिलती हूँ । 





दे ७०० १०नमकल, 


“तदेजति तन्नेजति तह रे तद्वन्तिके । 
तदन्तरस्य सर्वस्य तदू सर्वेस्यास्य वाह्मत, ॥?--ईजावास्योपनिषद्‌ । 
“यस्यामत तस्य मत मत यस्य न वेद स'। 
अविज्ञात विजानता विज्नातमविजानताम ।?” 


--कैनोपनिपद्‌ (२॥३) 





>> मभ»+>23 नम 33+म+ककमकक, 


ह्ः 


“अणोरणीयान्महतो महीया- 
नात्मास्य जन्तोनिहितो गृहायाम्‌ । 
तमक्तु पश्यति बवीतशोको 
धातु प्रसादान्महिमानमात्मन. ॥7 7 
“--केंठोपनिषद्‌ । 

“आसीचो दूर ब्रजति गयानो याति सर्वत । 
कस्त मदामद देव मदन्‍्यो ज्ञातुमहंति ॥”? 
। --केंठोपनिषद (१२११) । 
अम्निर्मुर्धा चक्ष॒पी चन्द्रसूयों 

दिश. श्रोत्रे वाग्विवृताब्च वेदा । 
वायु प्राणो हृदय विश्वमस्य 
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वृहंदारण्यक उपनपिदुर्म अश्वप्तेषकी व्यस्पा की गयी हे। विश्वरूपको 
अश्वर्में आरोपित करते हुए ऋषिने उपाको उसका सिर, सुर्थको आँख, 
चायुकों प्राण, अग्तिको मुख ओर संवत्सरको आत्मा माना है। इसी 
प्रकार उसके अग्र-प्रत्ययमसे विश्वरूपका संतुझून उपस्थित किया गया 
है. । निर्मुण-साधकोंने भी कायाके अन्दर ही तीर्थ आदि बाह्य कर्मकांडो- 


पद्धाया पुृथिवी हां प स्वभूतान्तरात्मा ॥** 
--मुण्डकोपनिषद्‌ (२।१॥४) । 
“बृहच्च तहिव्यमचिन्त्यरूप 
सूक्ष्माच्च तत्सुक्ष्मतर विभाति। 
दूरात्युद्रे तदिहान्तिके च ; 
पश्यत्स्विहँव निहित गृहायाम्‌ ॥?? 
-मुण्डकोपनिषद्‌ ( ३३१७) 
“४अपाणिपादो जवनो ग्रहीता 
' पर्यत्यचक्षू स॒ शुणोत्यकर्ण । 
स॒र्वेत्ति वेय न च तस्यास्ति वेत्ता 
तमादुरग्रय पुरुष महान्तम्‌ ॥7 
--रवेताश्वत्तर उपनिषद्‌ ॥ 

“ तस्य हैतस्य पुरुषस्थ रूप यथा महारजन वासो यथा पाण्ड्वाबिर्क 
यवेद्धगोये ययाउग्वयचिर्य॑था पुण्डरीक यथासक्ृद्विद्यू त्त सकृद्धिय त्तेव या 
वा अस्य श्रीमवत्ति य एबं वेदाथात आदेशो नेति नेति न ह्यंतस्मादिति 
नेत्यन्यत्यरमस्त्यवथ नामबेय सत्यस्य सत्यमिति ग्राणा वे सत्य तेषामेव 
सत्यम्‌ ॥ | 

--बुह॒दारण्यक उपनिपद्‌ । (२३।६) । 
/ “उबा,वा अश्वस्य मेध्यस्य शिर । सूर्यक्चक्षुर्बात प्राणों व्यात्त- 
मस्तिवेश्वानर, सवत्सर आत्मा््श्वस्य मेध्यस्य | यो पृष्ठमन्तरिक्षमुदर 


है... कहा अश्य कल 2 
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की व्यास्याकी है . । पर इससे यह तात्पय नहीं निकछता कि उन्हें 
किसी रूपमें तीर्थ-यात्राका महत्त्व रवीकार किया हूं, या दृहृदारण्यकका 
तरह वे भी तीथोंको शरीरके विभिन्न अंगो पर आरोपित करते हैं; बल्कि 


वे एक प्रकारकी रहस्यात्मक शलोमे तीर्थोकी अवहेलना करके भन्तः- 


पृथिवी पाजस्थ दिन पार्ठे अबान्तर्रा देग- 


पतव ऋतबी5द्भानि 
नक्षत्राण्यस्थीनि नभों 
सिन्धवों गृदा यद्ृच्च क्‍लोमानश्च पवेता 
ओपधयब्च वनस्पतयब्ध लोमान्युचन्यूर्वार्थों निम्लोचेअजघनाधों बहढि- 
यहिवुनते तत्स्तनरयाति यन्मेहाति तद्वर्षति वागेवास्य 
वाक्‌ ॥१॥ अहर्वा अब्ब पुरस्तान्महिमाधन्वजाबत तस्य पूर्वे समुद्र बोनी 
राजिरेन पच्चान्महिमाधन्वजायत तस्यापरे समुद्र योनिरेती वा अच्च 
महिमानावशित संव्भूवतु । हयो भूत्वा देवानवहद्वाजी गन्धर्वा 
नर्वाश्युरानइवों मनुप्यान्समुद्र एवास्थ वन्धु" समृद्रो योनि ॥२॥ 
--बूहदारण्यक उपनिषद्‌ (१।१२ ) 

“एत्थू से सुरसरि, एत्थू से गंगा साअरु । 

एत्थू पआग वणारसि, एत्युसे चन्द-दिवाअरु ॥ 
खेत्त्‌ -पीठ-उपपीठ, एत्यू में भमइ परिट्ठओ | 

देहा सरसिज तित्थ, मई सुह अण्ण ण॑ दिट्ठओ ॥ 
सण्ड-पूर्जाग-दल-कमलू-गध केसर 


मासाच्चार्द मासाब्च पर्वाग्यटोरातक्रणि प्रतिप्ट! 
सासानि । ऊवध्य सिकता 





जम्भत तादइचाततत 


नह 


वरणाले । 
छड्डहु वेणिम ण करहु सो साँण रूग्गहु वढ़ आले ' ॥ 
काय तित्यथ खञ जाइ, पृच्छह कुछ ईणओ । 
बम्ह-विट्ठु तेलोजअ, सजरूू जाहि णिलीणओं 
वृद्धि विणासइ मण मरइ, जहि तुद्रई अहिमाण 
सा माआमअज परम फल, तहि कि वज्क आण क 


नसेरहपा । 
“घट ही भीतर अठ्सठी तीरथ कहाँ अमे रे भाई! --गोरखनाथ । 
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साधन्ाका समर्थन करते है । इस प्रकाहम देखते हं कि वेदिक कालसे 
लेकर मध्ययुग तक एक ऐसी अभिव्य॑ंजनाग्रणाली प्रचलित थी, जिसमें 
सामान्य दार्शनिक सिद्धान्तों तकका विवेचन उलटबासियो, पहेलियों 
वृष्ठकटों, या अन्य प्रकारकी रहस्यपुर्ण उक्तियोके सहारे ही हुआ करता 
था। यह प्रणाली दर्शन और काव्य, दोनों क्षेत्रोंमे समादृत थी । निर्भुणियोंने 
भी परंपरागत खपमें इसे प्रहूण किया। सही बात यह हे कि मनुष्य-सात्रके 
मनसे किसी वस्तुको चमत्कारपूर्ण ढंगसे प्रस्तुत करनेकी जो भावना होती 
है, वह नेसगिक हैं। फिर, जहाँ निर्गुण ब्रह्मकी विवेचना करनी पड़े, 
वहाँ तो दूसरा मार्ग ही नहीं। “आज तुलसी साहेबके जिन जाना तित 
जानानाह्दी' इत्यादिको देखकर इसे एक बार ही शाम देशसे आधी हुई सम 
लेनेका जिन्हें आग्रह हो, उत्तकी तो बात ही दूसरी है, किन्तु केनोपनिषत॒के 
“स्यासतं तस्थमतं सतत यस्थ ने बेद स ” का ही अनुकरण यह नही हूं, 
यह कहना सत्यसे दूर होगा 2८ ।” प्रसादजीने साधनात्मक रहस्यवादके 
भावात्मक हो जानेका जो तक दिया हूं, वह इस दृष्ठिसे महत्त्वपुर्ण हेँ। 
उनका कहना हूं कि जिस प्रकार वेदिक युगर्मे वरुणको अपदस्थ करके 


3७७ रात का०-७०. 


(>सल>सककरन १3>न+-+पमटाक.. धाम री. 





“कायाबढ भीतर देव देहुरा कासी -“गोरखनाथ। 
“काया माहू गग तर॒ग । काया माह जमना सग॥ 
काया माह सुरसती । काया माह द्वारामती 
काया माह कासी थान । काया माहे करे सनान ॥ 
काया माहे पूजा पाती । काया माह तीरथ जाती ॥ 
काया माह मुनियर मेला | काया माहे आप अकेला ॥ 
काया माह जपिये जाप । काया माह आप आप ॥/! 

--दादू । 

» “रहस्यवाद! (काव्य और कला तथा अन्यनिब ध 

पु० ५३, प्रथम सस्करण)--श्रीजयशंकर प्रसाद 
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इन्द्रने अपनी सत्ता रथापित कर ली थी, उसी प्रकार वादमें इन्द्रको हटा- 
कर कृष्णकी प्रतिष्ठा हुईं। कृष्ण अपने युगके पुरुषोत्तम थे। उनके 
व्यक्तित्वमें वुद्धिगाद और आनन्दवादका समन्वय हुआ था। ऐसा लगता 
है, मानो उपनियदोके साधनात्मक रहस्यवादसें, इसी आनन्दवाद (या 
प्रेंममूलकता) के समावेशके कारण भावनात्मक रहस्यवादका जन्म हुआ । 
भीताकी रचनाके समय तक भावनात्मक रहस्यवाद अर्थात्‌ अव्यक्त, अगो- 
चरकी उपासना वहुत-कुछ प्रचलित रही होगी, जिसकी पुष्टि क्लेशो5 
घिकतर स्तेषाम्‌! वाले इलोक (गीता, १२५) से हो जाती है । भारतीय 
ऋषियोने ईरानी सूफियोसे वहुत पहले स्त्नी-पुरुषके रूपसें आत्मा-परमात्मा 
को अभिव्यक्त किया था » । सूफी-साधनासें तो, अन्य निर्गुणियोक्ते 
विपरीत, परमात्माको ही स्त्री माना गया है, और जीवात्माको पुरुष । 
सादत-भाव सूफियोकी देन किसी तरह नहीं कहा जा सकता ॥ कामका, 
धर्ममें अथवा सृप्टिके उद्गसमें बहुत प्रभाव ऋग्वेदके ही ससयमें माना 
गया हे-- 

“कामस्तदग्ने समवतंताधि मनसोरेत प्रथम यवासित्‌”? | 
इस प्रकार निर्मुणियों पर सूफी-भावधारा का प्रभाव बताना 
निर्मू ल हुँ * _स्वयं सूफियों पर वेदान्त और योग का प्रभाव दृष्टिगत 
होता हैं । डा० रामकुमार वर्मानें अफुलातूनी और नव-अफलातूनी 





» वबेदोमें कहा है--- 

“यथा प्रियया स्त्रिया सम्परिष्वक्तो न वाह्य किचन वेद नान्तरम 
एकमेवाय पुरुष. प्रज्ञानेनात्मना सर्म्परिप्वक्तों न वाह्य किचन वेद 
नान्तरम्‌ ।2 

(जिस प्रकार स्त्री-पुरुषके आलिगनमें न गहरका ज्ञान रहता है, न 
भीतरका, उसी प्रकार आत्मा-परमात्माके आलिगनके समय केवल उसीका 
ज्ञान रहता हैँ, उसके अतिरिक्त न बाहरका, न भीतरका । ) 
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दर्शन के हारा इस्लाम-संस्कृति पर वेदान्तका प्रभाव बतलाया हैँ ।7: 
पं० चन्द्रवलो पाठें भी तसवब्वुफकों 'वेदान्त का मधुर रूपान्तर' “ही 
मानते हूँ । राहुलजीदे सूफियों पर बोगका भी प्रभाव माता हे । 
सूफी कवि मावूद और हाफिजके अणुवाद पर भी कणावके अणुवादकों 
छाप मानी गयी हैँ [.। इनके अतिरिक्त ऋभर ( ४०079 67६- 
767), डोजी (2029), साची (99[४०७४77066 5209) प्रभ्ृति 
पाव्चात्योका भी यही सत हे कि सूफी अपने सिद्धान्तोके लिये वेदान्त 
के ऋणी हैं । प्रसिद्ध जर्मन कवि ग्रेदे ( (६066]6 ) का भी यही 
विश्वास हूं । नीरदरायने सूफियों पर उपनिषदों का प्रभाव बताते हुए 
लिसा हं-- : 

“फले रेखा फाइते छेगे सूफी धर्म प्रधानत उपनिषदेर अद्वंतवाद 
अद्व तवादेर सहित भव्तिवादेर मिश्वनेर फल ।॥ 

प्रसाद जी सूफी-धर्स पर काइमीरके साधकोका प्रभाव सानते है ॥9%६ 
स०स० पं० गोपोनाथ कविराजने 'काइमीरीय शंव दर्शनके संबंधर्से कुछ 
बातें गीर्षक लेख में यह बताया हु. कि सूफी-सम्प्रदायके सिद्धांतों और 
आचार-विचारके साथ प्रत्यभिज्ञा, त्रिपुप और गौड़ीय वेष्णव-मतका 


जा चििि्-+ 








» “हिन्दी-साहित्यका आलोचनात्मक इतिहास -- 
(नवीन सर्करण, पृ० ४३० )--डा० रामकुमार वर्मा । 
४ तसव्बुफ अथवा सूफीमत” (पृ० २३७) ।-- चद्धजली पाडे : 
 (दर्शंन-दिग्दर्शन! . राहुल साकृत्यायन । 
7” सूफीमत*-- प० हरिइचन्द्र शुकक (सरस्वती, फरवरी) 
१९४८ 
प्रवासी! (फाल्गूत ६९४५ )। 
2८.८ काव्य और करा तथा निवध (प्रथम सस्करण, पृ० ३४) 
| “श्री जयहाकर प्रसाद : 


६४ निर्गण-धारा 


सादृध्य लक्षित होता है । इस प्रकार विचारोके परस्पर आदान-प्रधान 
से दो भक्ति-मार्यो या साधनाओका प्रभावित होते रहना असंभव नही 
होता; पर सूल रूोत का उद्यम कुछ और बात हूं । 

सच पूछा जाय तो निर्युण-धारा अपनी पूर्ववर्ती विचार-सरणियोकी 
मधुकरवृत्तिसे सारप्रहण हें । निर्मुण-धारा मलतः स्वदेशी हैँ, उसके 
ताने-बाने स्वदेशी हु, उसका करघा स्वदेशी हे, उसके जुलाहे स्वदेशी 
हैं । क्या हुआ, यदि इस भारतीय वस्त्र पर कुछ अरबी-फारसी या ईरानी 
छोटे पड हो गये, जो वास्तव से अपना अस्तित्व कब का गंवा चुके है । 

“ शखिवाड क! (कल्याण, पृ० ९२ )। 


ड्टू &. 
किक दा 


निर्गुश-धारा ओर आतिभ ज्ञान 


हिन्दी-साहित्यके जितने भी इतिहास देखनेसें आये हें, उनमें 
निर्गुण-काव्य-धारा को दो वर्गो' में रखा गया ह--ज्ञान/अ्षयी और प्र सम 
सार्गी | यह विभाजन युक्तिसंगत नहीं लगता । शायद यही कारण हूं कि 
किसी भी इतिहास-ग्रथर्मे इस विभाजनका आधार रुपष्ट करने की 
चेष्ठा नहीं दीख पड़ती । अतएव हिन्दी-साहित्यके, विशेषत भव्िति- 
साहित्यके, अध्ययनके प्रसंगर्में कई प्रद्व उपस्थित होते हे, जिनका युक्ति- 
पूर्ण समाधान कठिन हो जाता हूँ । यह स्पष्ट नही हो पाता किः 
ज्ञायाश्यी शाखा के कवियोका ज्ञान किस कोटि का था, और बह सगुण« 
कवियोंके ज्ञानसे किस मात्रामे भिन्न था। इसके अतिरिक्‍त, प्र सममार्गी 
कवियोंमे भी ज्ञान-तत्व था या नहीं। यदि था, तो फिर ज्ञान की 
प्रकृतिके अनुसार इच दोनों शाखाओके बीच कोई विभाजक रेखा खींची 
जा सकती है, या नही । ऐसे-ऐसे अनेक प्रइन है, जिनका समायान इस 
विभाजनके आधार पर संभव नही । फलूत. इस प्रकारका जम हो जाना 
स्वाभाविक है कि सगुण-कवियोकी अपेक्षा निर्गुण-कवि अधिक ज्ञानवंत 
थे, अथवा सूफियोमे ज्ञान-तत््व था ही नहीं । फिर केवल ज्ञानाश्रयी' 
कह देने से निर्गुण-कवियोके ज्ञानके स्वरूपका ठीक-ठीक दोध नही हो 
पता--यह कठिनाई अलूग हैं । इस जअआमक दृष्टिकोणके सहारे 
हेत्वाभार्स तक ही पहुंचा जा सकता है, सत्यक्षा उद्घादन नहीं हो 
सकता । वस्तुतः निर्भुणियोंका ज्ञान संगणियों से सर्वथा भिन्न हें 
और यह ज्ञान सूफी-साधनाके लिये अपरिचित नहीं, ऊँसा उक्त विभाजन 
से ध्वनित होता है । 

ज्ञान समास्यतः तीन प्रक्वारका होता हैं--जन्मजात ज्ञान, वुद्धिग्राह्म 

ज्ञान और प्रातिभ ज्ञान । वृद्धिग्राह्म ज्ञानके दो भेद हँ--विज्ञान और 
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न निर्गुण-धा रा ' 


खा । विनान विशिप्ट ज्ञान है, जिससें विप्रतिपत्ति और विकल्पके 
(छिद्दे स्थान नही; और इसके तत्त्व सर्वेत्र व्यापक हें । कलापरक न्ान 
ऊभित और विद्त्पात्मक होता है । प्रातिभन्नान भर्मचक्षु-द्वारा उपलब्ध 


“चरम तत्वका अखंड परिज्ञान है । इस दृष्दिसि विभाजन करने पर सगुण 


ऋब्योका ज्ञान बुद्धिग्राह्ल, और निर्मुण-क्वियोंका प्रातिभ कहा जा 


सकता है । समभनेके लिये हम कह सकते है कि सगुण-मा्गी लोक-वेद- 
लयी थे, और निर्युण-सार्गी अनुस्वर्साचपंथी । भास्त्रोके विषयमें दोनो 
के बिरोधी दृष्टिकोणोकी तुलनासे यह बात और भो स्पप्ट हो जाती हे । 
सयुणियोने सदेव श्ास्न्नोको श्रद्धाकी दृष्टि से देखा है “---उन श्ञास्त्रोको, 
को बढ्धिग्राह्म ज्ञानका अभिव्यक्त जाव्विक रूप हें। दूसरी ओर वे 


चर्मृणनतवादी कि हे, जिन्होंने आस्त्रो और आसमानी किताबो” को 


४ -॥ 


(सिरदेथा अवहेलना की हु « । सुन्दरदासके अतिरिवत शायद हो कोई अन्य 


सिर्गण-कंवि होगा, जिसने बेढ, वेदां ग, आगस और पुराण आदि शास्त्रोका 


दर अध्ययन तो दूर रहा, आशिक पारायण भी किया हो । निर्गुण-भक्ति- 
्य्ई मे शास्त्रों की सर्वेथा उपेक्षा हैं, और अपेक्षा हे सहज समाधि 
की, जो प्रातिस नाव से ही संभव हु, बुद्धिग्राह्म ज्ञान से नही । 


! हू! 


हि. 





“ तुलसीदासने कहा हँ- 
“नानापुराण निगमागमसम्मत यद_ 
रामायणे निगदित क्वचिदन्यतो5पि!!-- “रामचरितमानस' । 
“तुल्सी वेद पुरान मत, पूजन शास्त्र विचार | 
'यह वैराग्य सदीपिनी, अखिल ज्ञानको सार॥”?-वैराग्य-सदीपिनी' | 
> “पोथी पढि पढि जग मुआ, पडित भया न कोय। 

ढाई अक्षर प्रेमका, पढ़ैसो पडित होय ॥??--कबीर । 


“बंद अरुमि रहा ससारा। फिरि फिरि होहि गर्भ अवतारा ॥?! 
“दरिया साहब ( बिहार) वाले। 


ध 


निर्गण-धारा और प्रातिभ ज्ञान ६७ 


इस प्रकार हिन्दी-साहित्यके सध्ययुगर्में निर्रुण और सगुण भवित- 
काव्यकी जो दो धारायें बहीं, उनमे अन्यान्य विषमताओंके साथ-साथ 
स्ान-विषयक्त अन्तर भी है, जिसका स्पष्टीकरण आवश्यक है । पर 
भवित-काव्य के प्रसगमे ज्ञानकी यह चर्चा काव्यत्वके अभावका चोतक 
नहीं । यह नहीं कहा जा सकता कि निर्गुण और सगुण-भक्ति-काव्यम 
सार्व घोगकी साधना! नहीं हे, अथवा 'हृदयकी मुक्तावस्था रस-दह्या 
तक नहों पहुँचती' । पर भावयोगके साथ-साथ काव्यका जो विचार-पक्ष 
हैं, उसके लिये ज्ञान और दर्शनकी चर्चा आवश्यक होती हे । विचार- 
पक्षके स्पष्ठीकरणके लिये कलामे ज्ञान और दर्शनकी सीसांसाका महत्त्व 
है, जिसे अस्वीह्तत नही किया जा सकता । 

साधनाके उच्चतम स्तर पर पहुँचकर जिसने अपने आपको अच्छी 
तरह ठोक-बजाकर पदका कर लिया हे, वैसे ही साधकके प्रातिभ ज्ञानमे 
बुद्धिका किडि्चिदपि लव॒लेश नही रहता । अवपरिपक्वके प्रातिभ ज्ञानसे 
बुद्धिका कुछ-न-कुछ योग रह जाता हे । जिस तरह बुद्िग्राह्म ज्ञानकी 
कई कोदियोाँ है, उसी तरह आातिभ ज्ञानक्री भी। मस्तिष्क जितना ही 
अधिक अविकसित रहेगा, बुद्धिग्राह्म ज्ञान उतना ही अधिक निम्त स्तरका 





“गरबव गुमान भुले सब ज्ञानी । विद्या बेद पढि मरम न जानी ॥?? 
“-देरिया साहब (बिहारवाले) । 
'कवेषय गीता में एक कहानी है, जो “गोरक्ष-सिद्धान्त-सग्रह में भी 
मिलती है । सभी शास्त्रोरे पारगत होकर दुर्वासा मुनि महादेवकी सभा- 
में गये । केवल पुस्तकीय ज्ञानकी परिपूर्णता, पर अध्यात्मज्ञानका अभाव 
देखकर नारदने उन्हे भारवाड्ी गर्दभ! कहकर सम्बोधित किया। 
इस पर दुर्वासाकी आँखें खुली । ' उन्होने सभी पुस्तकें समृद्रम फेक दी; 
ओऔर शिवसे अध्यात्म-न्ञानकी भिक्षा माँगी । निर्गुण-भक्ति-मार्गमें 
पुस्तकीय विद्याकी उपेक्षा होनेका स्पष्ट सकेत इस दच्तकथामे हे । 


न 


८ निर्मुण-वारा 
होगा 


द् 
सु 
हद 


7। उसो प्रदार साधनारे जितनों ही नटि रफहुगी, भ्रातिम ज्ञान उतना 
बुद्धिसे प्रभावित रहेगा । सामान्य स्तर पर जिसे हूस सहन ज्ञान 
पहते है, वही बादमें जाऊर मस्तिप्दकी व्यार्यादा विधय चने जाता 
है । अगर सहज ज्ञान वस्तुतः बहुत हो उच्चकोदिका है, तो उसकी 


अभिव्यक्ति हो ही नहीं सक्ृती । यत्किझिचित्‌ हो भी गयी, तो प्रतीक- 
पद्धति से, सामान्य शब्द-शवितियोंसे तो बिलयुर नट्टी । यह अन्य फुछ 
देसा ही है, जिसके विषयमें उपनिपद््मो)े दाहा गया हू कि जिसे चाणी 
नही कह सकती, पर जिसकी शक्तिसे वाणी बोखती हूँ 7 ॥ ऐसे ही 
प्रातिस ज्ञानके भोवता ऋषि-म्‌नियोने रपप्ट पह दिया हुँ--निपा त्र्केण 
सतिरापनेया'; केवल तर्कफे बल पर किसी भी तथ्यका निधय करना 
नितानत अमात्मक हुँ ' । प्रघव था तकंसे अन्तिम सत्य तक नहीं 
पहुँचा जा सकता। वृह॒दारण्यक उपनिपदमें गार्गीके प्रघन करते जाने 
पर याज्ञवल्क्यने इत्तीसे मसिलता-जुलता उत्तर दिया हँ-- 

याज्ञवल्वय, जो (कि) यह सब (विद्यव) पानीम भोतप्रोत हैं, पानी 
किसमें. ओतप्रोत्त हूँ ?' 

वायुमे, गार्गी !! 

वायु किसमें ओतप्रोत्त हे?! 

अन्तरिक्ष लोकोंसें, गार्गो !” 

इसी प्रकार याज्ञवल्क्यने गन्धर्वलोक, आदित्यछोक, चन्द्रलोक, दे 





रच कक द्द्न 
जोक, इन्द्रलोक, प्रजापतिलोक और ब्रह्मलोक्मेसे प्रत्येक प्रघम लोक्षफा 


| “यद्‌ वाचाध्नम्युदित येन, वागभ्युद्धते ?? 
““किनोर्णनपद्‌ । 
४ “यन्न तानुमितोत्यव्पू कुशलेरनुमातृभि । 
अभियुक्‍ततर रच्येरन्यथैवोपपाचते ।*? 


---वाक्‍षय-प्र दीप! ॥ 
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अपरसें ओतप्रोत होना बताया । इस प्रकार ब्रह्मलोकर्में सारे ही ओतप्रोत 
हुए । इसपर गार्गोनि पुछा-- “ब्रह्मडोक किससे ओतप्रोत हे ?' 
याध्षवल्क्यने उत्तर दिया---“मत प्रश्नकी सीमा पार जा, मत तेरा 
सिर गिरे । न पार की जाने बाली प्रशइनकी सीसाके देवताके विषयसे तु 
अति प्रइव कर रही हूं । गार्गी, मत अति प्रदन कर । 
प्रइव या तकेसे यह नहीं जाना जा सकता कि ब्रह्मलोक किसमें 
ओतप्रोत है ।इसके लिए प्रातिभ ज्ञान अपेक्षित हू । 
बहत्‌ आकछासे चदकर काटते रह नेवाले असंख्य भ्रहताराओंकी 
स्थितिका विवरण देते हुए 'मत्स्य पुराण मे कहा गया हे कि चर्म-चक्षु उसे 
समभतनेसें असमर्थ है| । भर्मी दृष्टिसे ही उसका रहस्योद्घादन हो सकता 
हैं। प्रातिभ ज्ञानका संबंध हृदयकी ऑखोसे हू, बुद्धिकी उलकनोसे नही । 
आतिभज्ञानी कवि रवीन्द्रनाथने भी तकं-जन्य वादविवादोसे घबड़ाकर 
कभी कहा था कि “उनकी बातें मुझे अचरजमें डाल देती है, लेकिन तुम्हारी 
वात समभमें आती हूँ । तुम्हारा आकाश हं, तुम्हारी ही हवा हुँ । यह 
तो बहुत सीधी-सी बात है'-- 
“ओदेर कथाय घाँदा छागें 
तोमार कथा आमि बुझि। 
तोमार आकाश तोमार बाताश 
एड्रत शवइ शोजाशूजि ॥7?? 
वास्तवसें यह बहुत उच्च कोटिका ज्ञान हे । साक्षात्कृतधर्मा ऋषि- 
छ्ोके प्रातिभ चक्षुओ-ह्वारा दृष्ठ अपरोक्ष तथ्योंक्री राशिका ही दूसरा 








+ “वेइ्वरूप्य प्रधानस्य परिगाहोउ्स्य य' स्मृत । 
तेषा श्वय न सख्यातंं यथातथ्येन केनचित्‌ । 
गतागत मनुृष्येण ज्योतिषा मासचक्ष॒पा ॥* 
--“मत्स्यपूराण! । 
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धाम बेद या श्रृति है | । अतः वेदोका आश्रय लेना भारतीय तत्त्वज्ञानके 
अस्थविश्वालका सूचक नहीं, अण्ति ऋषियो-द्वारा अनुभूत अपरोक्ष 
सत्यका सहारा लेता है । उपनिषदोके प्रणेता ऋषि-मुनियोके प्रातिभ 
ज्ञान पर किसी प्रकारका भी दोषारोपण नहों हो सकता। प्रसिद्ध 
पाव्चात्य दार्शनिक डायसनने उर्पिषदोको भारतीय ज्ञान-विज्ञानरूपी 
चृक्षका कमनीयतम कुसु्ा कहा है। झापेनह्वरकों तो अपने अनेक 
सिद्धाप्तोकी स्फर्ति इन्हीसे हुई। उन्होने यहाँ तक कहा कि उपनिषददे 
सेरे जीवनले सस्तोए देनेवाली रही है, और झत्युमें भी सम्तोष देनेवाली 
रहेगी । प्राचीन भारतीय ऋषियोत ब्रह्मके सत्य स्वरूपको मन्त्रोके रू 
देखा था। यही कारण हे कि उन्हें मन्‍्ह्रोका रूप्ठा' न कहकर द्रष्टा 
कहा गया है. --- ऋषयो संत्रद्वप्दाए । ऋषियोक्ती यह दुष्दि दादुके 
शब्दों कह्मदुप्टि कही जा सकती हे 


दादूके अनुसार दृष्टि तीच प्रकारको हे, जिनसे बह्मदुष्टि सर्वेश्रेष्ठ 
है । आत्मदृष्टिको हम चर्सेद्प्टि और ब्रह्मदृप्टिकि बीचकी अवस्था 
सान सकते हु ५ किसलेडने इसीका विभाजन चार वर्णोर्से किया हुं---« 
चमदष्टि (7]9508!), सनोवेज्ञानिक दृष्टि (?259000089708/), 
आात्मदृष्टि ( (६४४ ) और आध्यात्मिक दृष्टि (59]7!एवथा) । 
पर डा० पीतास्वरदत्त वड़थ्वालके सतसे दादकी “चर्मद्ष्टि' के 





न 


| “ प्रत्यक्षेणानुमित्या चा यस्तूपायों नवदुष्यत्ते। 
एत विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्थ बेदता ॥?? 
( सायणाचार्य--तैत्तिरीयक भाष्या : भूमिका ) । 
“चर्मदृप्ट देखे बहुत करि आतम द्ृप्टी एक । 
ब्रह्मदूष्टि परचे भया ( तब )दादू बैठा देख ७”! --दादू । 
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अन्तर्गत किसलेडकी चर्मदृष्टि और सनोवैज्ञानिक दृष्टि दोनोंही आग 
जायेंगी । इन दृष्टियो पर आधारित प्रातिभ ज्ञान निश्चय हो एक-दूसरेते 
लिन्न होंगे। ब्रह्मदृष्ठि पर आधारित प्रातिभ ज्ञान निस्सन्‍्देह 
स्रवेश्र प्ठ हू । 
क्रह्मदृष्टिजन्य प्रातिभ ज्ञान बुद्धिजन्य कालिमासे सर्वेथा अस्पुध्ठ ' 
होता है । जब तक चर्मदृष्टि और आत्मदृष्टि रहती है, तब तक बुद्धिके 
विकार भी आतिभ ज्ञानके साथ घुले-मसिले रहते है। सन्त अरविन्दने दाद 
और फिसलूंडकी हो तरह सामान्य मानसिक चेतनाके अतिरिक्त पॉँच्छ 
प्रकारकी अन्य चेतन सत्ताओका उल्लेख किया हुं --उन्नत दृष्टि 
( 978॥67 ॥7र॥0 ), दिव्य दृष्टि ( वप्रयात6€त शाग्र्त | 
सहज दृष्दि ( [7प07007 ग्ां70 ), असामान्य दृष्टि ( 0ए८7 
77770 ) और अलौकिक दृष्टि ( 69७67 पशा]70 )। प्रत्येक 
चेतन सत्ता प्रातिभ ज्ञानकी निष्पत्तिमे समर्थ है, किन्तु सबोके प्रातिझत ' 
ज्ञान परस्पर भिन्न होगे ! प्रथम तीन प्रकारकी चेतन सत्ताओमें बुद्धिक? 
न्यूताधिक योग वाछनीय हैं। फलत. तज्जन्य प्रातिभ ज्ञान भी उतवडढ़ 
महत्त्वपुर्ण नही । शेष दो प्रकारकी चेतन सत्ताओं पर आधारित प्रातिम्ड 
ज्ञानकी अधिक महत्ता है । अरविच्दने बुद्धिग्राह्म ज्ञानकी अपेक्षा अलोकिदय 
चेतन सत्ताजन्य प्रातिभ ज्ञानकों अधिक माप्य और कल्याणप्रद बतलायाः, 
है । किन्तु इसका यह तात्पर्य नही कि उन्होने मस्तिप्ककी अवहेलना की 
हो । जब तक प्रातिभ ज्ञान अलौकिक चेतन सत्तासे प्रेरित नहीं होता, 
तब तक जीवनको सुचारु रूपसे चलानेके लिये बुद्धिकी उपयोगिता सर्वेभक्व्यः 
हैं । सर रांधाक्षण्णनूने भी प्रातिभ ज्ञान और विज्ञाचको एक दूसरेका विरोधी 
नहीं, वल्कि पुरक कहा है । प्रातिभ ज्ञान वैसे अन्धकारकों भी आलोकित्त 
कर सकता है, जहाँ विज्ञानकी पहुँच नहीं हो पाती । भारतीय आर्य 
धर्ममें तकंणा और अध्यात्म विरोधी न होकर सहचारी है । ऋष्वेद और 
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और यजुबेंद्न सेवा ओर केठु ( ॥7ए70॥ ), दोनो शक्तियोका 
विकास अपेक्षित है |। | 
प्रातिभ ज्ञान पर कबीरने भी विच्यर किया हु । उनके द्वारा प्रति- 
घादित सात प्रकारकी घुरतियाँ ही सात प्रक्रके पोतिभ ज्ञावका 
पर्याणवाची हुँ /। जिसे निर्गुणिये 'लहज भाव! कहते हे, उसे ही 
हक्सलेने “8 (7708॥782' और वर्गसॉने प्रातिभ ज्ञान कहा हे । 
शवाक्ृष्णद्‌ इती को आध्यात्मिक अन्तर्दष्टि' या 'रहस्यवादी अनुभूति' 
कहते है, जो बुद्धिकी समस्त सीमाओका अतिन्रमण करके तर्कंजन्य 
शुत्थियोको सुलझाया करती है । 
पहइचात्य दार्श निकोर्न प्रांतम ज्ञान पर बहुत-कुछ विचार किया हूं । 
ईसाक्ी उन्नीसवीं शताब्दीसे आधिभौतिक दृष्टिके विर्द्ध आध्यात्मिक 
प्रतित्त न (२०४८०८०॥) आरंभ होता हूं। सामान्यतः यूरोपीय 
दर्शन बुद्धिवादी हें; फिर भी कुछ विचारकोने वद्धिजम्य ज्ञान को सर्वेथा 
आमक बताया हूं । मिश्रदेशीय दाशनिक प्लाटिस्स बुद्धिवादका 
विरोधी था। सध्ययुगके दाहनिकों ने भी बुद्धिको मिरथंकताको स्पप्ट 
जब्दोमें जनत,.के बीच रखा । जर्मन दार्शनिक होगल ओर काण्टने 
वोद्धिक धारणा को अपूर्ण ठहराया हे। किन्तु तके पर जबदंस्त 
लाक्रमण सर्वप्रथम ब्रेंडलेने किया। इसके पहले भी १७वों शताब्दीमें 





स्पिनोजाने प्रातिभ ज्ञान पर विचार किया था। उसके मतानुसार ज्ञानके 


नल + अ>+ 





न्न्कन 
१. 


साहित्यिक निवधावली” (स०-डा० धर्मेन्द्र छह्मयचारी झास्त्री 
और प्रो० देवेन्द्रनाथ शर्मा ) में समग्रहीत “भगवान बुद्धका रहस्यवाद' 
गीर्षक लेख--ले० प्रो० विव्वनाथ प्रसाद सिह वर्मा । 
> “ सात सूरति सब मूल है, प्रलयहँ इनही माहि। 
इनही में से ऊपजे, इनही माँह समाहि ॥7? 


-+-कंबीर । 
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तोन प्रकार हुँ--व्यावहारिक ज्ञान (सितएंप्रंट्थ ट्त0ए०१8०), 
चनज्ञानिक ज्ञान ($8067|॥70 ६709602०) और प्रातिभ ज्ञान 
(7प7777० ॥९7079९02०) । उसने प्रातिभ ज्ञानको सर्वश्रेष्ठ 
सानक्षर भी व्यावहारिक ओर वैज्ञानिक ज्ञानको नगण्य नहीं ठहराया। 
ये दोनो ज्ञानके दो विकास-रतम्भ हैँ, अत इनका भी महस्व हैँ स्पिनोजा- 
के अनुसार व्यावहारिक ओर वेज्ानिक ज्ञानकी चरस परिणति प्रातिभ 
ज्ञानमें होती हैं । 
* आये चलकर उद्यीसवी शताब्दीकेे यूरोपमें प्रातिभ ज्ञानके समर्थकों 
की जंसे बाढ़ था गयी हो। एडवर्ड कारपेण्टरनें “(पज्ञाफ४0॥, 
705 ८ए७8565 था) 076? नामक पुस्तकें उस वेज्ञानिक प्रवृत्ति 
छा विरोध किया है, जिसमें बुद्धि-क्रिया हो सब कुछ सातन्ती गयी हु, एवं 
मनप्यके हुदय-पक्ष और सहानुभतिका सर्वेथा तिरस्कार किया गया हूं । 
कास्पेण्टरने 'शब्दवोधकी प्रणाली कों “अज्ञानकी प्रणाली” कहा हें । प्रसिद्ध 
यूरोपीय दार्शनिक वर्मर्साके आतिभ ज्ञान! की भी चर्चा यहाँ अपेक्षित हू । 
“इस विचारकने भौतिक विज्ञानकी बोद्धिकताकी तीन्न आलोचना की हे । 
उसका बुद्धि-विरोध ब्व॑ डलेक्नी अपेक्षा अधिक संगत और उम्र हं । सक्षेपसे, 
घर्गसांका कहना हुँ कि विश्वका मूल तत्त्व गतिमय, प्रवाहमय एवं काल 
संक्रमण-रूप ( [)प7907) ) हूं । हमारी बुद्धि, जिसकी प्र रणा व्याव- 
हारिक समस्‍यायें हें, प्रवाह-हूप विश्व-तत्त्वको स्थिर प्रदर्शित करती हे । 
बुद्धिजन्य ज्ञान, इसलिये, प्रमाण नहीं है ”। बर्मसोंके शब्दों प्रातिभ 
ज्ञानएक प्रकारकी बोद्धिक सहानुभूति हें, जिसमें हम किसी वस्तुके अत्तस्तलू 
तक पहुँचकर उसकी विश्ििप्टताओसे अपना तादात्म्य कर सकते है, ओर 
जिसकी प्रतीति अनिर्वेचनीय हें । 
किसी वरतुऱे अन्तस्तलू तक पहुंचनेका विधान ही इस बातका यथेष्द 
प्रमाण है कि बर्ग साँके दर्श नमे बोद्धिक प्रतिक्रियाओके लिये लेशमात्र भी स्थान 


* 'ध पूर्वी और पाइचात्य दर्शन! --डा० देवराज । 
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नहीं; और अपनी अन्यान्य ऋृतियोमें उन्होंने स्पप्ट रूपसे इसे अभिव्यक्त 
भी किया है। फिर भी यह समझें नही आता कि उन्होने 'सहानुभ्ति' 
के साथ 'वौद्धिका व्शेषण क्‍यों रखा। इसमें संदेह नहीं कि 
बौद्धिक! की अपेक्षा लहानुभूति' पर उनका अधिक जोर रहा होगा ( और 
वह भी 'सहानुभति के शाव्दिक अर्थ पर, व्यावहारिक अर्थ पर नहीं ) । 
प्रातिभ ज्ञानके क्षेत्रमें दर्गसॉकी अपने साध्यके प्रति ऐसी एकतानता, 
डा० एस० के० संन्नके अनुसार, पतञ्जलिके झवब्दोमें, 'समापत्ति' कहलाती 
हूं । किन्तु योग-दर्शनसें समापत्ति' को पूर्ण झानके लिए यर्थेप्ट नहीं माना" 
गया । यह तो सम्प्रज्ञात समाधि तक पहुंचनेका एक सोपान हे, 
और वह भी अन्तिम सोपान नहीं । सम्पुर्ण ज्ञानक्षे रहिए सम्प्रज्ञात समाधि 
' में समापत्तिके बाद ऋतम्भरा प्रज्ञासे होते हुए निर्वीज असम्प्ज्ञात 
समाधि तक की यात्रा करनी पड़ती हैं। तब जाकर विषयका अखड और 
यथार्थ बोध होता है । अठः ऐसा कहा जा सक्कता हे कि वर्यसोके प्रातिभ 
ज्ञानभे एक प्रकारकी संकीर्णता दिखाई देती हे । उनकी बोद्धिक सहानु- 
भृति ( 5706[68८ए०४] 5५779 89/7ए ) कितनी भी उच्च कोटि 
की क्यो न हो, तज्जन्य प्रातिभ ज्ञाच दादूके ब्रह्मदृप्टिजन्य प्रातिभ ज्ञानसे 
निम्त कोटिका ही समझा जायगा । आइचरय्य तो यह देखकर होता ह कि 
अपनी पुस्तक '706प.०707 (0 ४४७७०४]००५७७१ ८५ के अच्तर्से 
वे अकस्मात्‌ ऐसे निष्कर्ष पर पहुंच गये हे, जहाँ प्रततिभ ज्ञानका वही 
उदात्त स्वरूप हुं, जो दादू, किसलूंड, अर्रावद आदिने बताया है । उनकी 


प्रातिभ ज्ञानकी परिभाषाको देखते हुए ऐसे निष्कर्षकी संभाववा विलकुल 
ही नहीं की जा सकती । 


प्रातिभ ज्ञानकी उदात्त कल्पना पतञ्जलिकी “मधुसती भूमिका' 
से भिन्न नही हैं । “मघुमती भूसिका चित्तकी वह विशेष अवस्था हे, 
जिसमें वित्ककी सत्ता नही रह जाती । शब्द, अर्थ, और ज्ञान, इन तीनों 
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की पृथक प्रतीति वितर्क है” [। पातंजल योगसुत्रोके भाष्यकर्ता 
वेदव्यासवे साथककी इस अवस्थाको बड़े सुन्दर ढंगसे प्ररतुत किया है । 
“प्धुसतती भूमिकां साक्षात्कुर्वतोउस्थ देवा: सत्त्वशुद्धिमनुपश्यन्तः 
स्थान रुपनिमन्त्रयन्ते--भां इहास्पताम्‌, इह रम्यताम, कसनीयो5यं भोग:ः, 
कमनीयेय॑ कन्या, रसायनमिद जरामृत्य॑ं बाथते, वेहायसमिदं यानम्‌, असी 
कल्पदुमा:, पुण्या सन्दाकिनी, सिद्धा महर्पयः, उत्तमा अनुकूला अप्सरसः, 
दिव्ये श्ोन्नचक्षुपा, वच्थोपमः कायः, स्वगुणः सर्वेभिदभुपाजितसायुप्मता, 
प्रतिपद्यतामिदमक्षपममजरममरस्थान देवाना प्रियमसिति” | 


( नघुमती भूमिकाका साक्षात्कार करते ही साधककी शुद्ध सातक्विकता 
देखकर देवता अपने-अपने स्थाससे उसे बुलाते हु--इधर आइये, 
यहाँ रमिये । इस योगके लिये छोग तरस रहे हं । देखिये, कसी सुन्दर 
कन्या है । यह रसायन बुढाण और मौत, वोनोकों 'दवाता है । यह 
आकाञयान, ये कल्पवक्ष, यह पावन सन्दाकिती, ये सिद्ध सहर्षिगण, ये 
उत्तम और अनुकूल अप्सराये, ये दिव्यश्रत्रण, यह दिव्य दृष्टि, यह वज्ञ- 
सा गरीर--सव आपने हो तो अपने गुणोसें उपाजित किया हू ! फिर 
पधारिये न, इस देवग्रिय, अक्षय, अजर, अमर स्थानमे । ) 

सुफ्ियोने भी प्रातिभ ज्ञान अर्थात्‌ स्वारिफ! को अपने 'दीवारसे 
मिलनेका सहज साधन साता हैं। विचा स्वारिफके उद्बुद्ध हुए हकीकृत 
तक पहुँचा ही नही जा सकता--उस हकीकत तक, जिसे सुफियोने अपना 
चरम लक्ष्य माना हूं, और जिसके पूर्व शरीयत, तरीकत और सारिफृत, 
इन तीनो सोपानोको पार करना पडता हूँ । शरीयत इस्लासी कर्मकांडसे भिन्न 
नही । उसके धुकासात हुं--तोबा, जहुद, सत्र, शुक्र, रिजाअ, खोफ्‌, 
तवकक्‍्कुल, रजा, फिक्र ओर मोहब्बत । चस्तृुतः सुफी-साधनाका प्रारम्भ 
तरीकतसे ही समझना चाहिये। इससें भी शरीयतकी तरह कर्मकांड 





| 'मेघदूत' ---(अ०--प० केशवप्रसाद सिश्र) की भूमिका । 
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ही है, पर उतने अधिक परिमाणमें नहों। स्वारिफृके उद्यबुद्ध होनेके 
पूर्व तक तरीकतकी अवस्था रहती हैँ। यहा म्वारिफु तरीकत तक 
पहुँचानेके वाद जब और भी ऊध्वंगमुखी हो जाता है, तव साधककों 
हकीकृतकी प्रतीति होती है । अब्द ( आत्मा ) को अल्लाह (परमात्मा) 
से शिलानेदाल्ा स्वारिफु ही है । म्वारिफुकी प्राप्ति सहज ही नहीं हो 
सकती । इसके छिये गुरुका आश्रय लेना पडता हे, जिसके सहज 
संकेतसे सालिक ( साधक ) का मन शरीर और दुनिया-धन्धेसे विरक्‍त 
होकर हृदयस्थ सहज बुद्धिमे रूप जाता है। 'पदमावत'से रतनसेन 
( सत्र ) को पद्चिनो ( स्वारिफ्‌ ) की प्राप्तिके पूर्व हीरामन ताता 
( मूर्शिद ) का सरीद बनना पड़ा, तब कही वह चित्तौड़ ( तन ) और 
नागसती ( नफ़्स ) को छोड़कर सिहलद्वीप ( रूह ) में प्रवेश कर सका, 
ओर अंतर्मे, साधनाक्षी अनेकानेक कठिसाइयोके बाद पद्मावती - उसकी 
होकर रही “। 


स्वारिफ इल्ससे सर्वथा भिन्न हे । “इल्सको तो सुफियोने 'आवरण' 
तक कह दिया। स्वारिफ्‌ और इल्ममें स्वभावतः विद्या और अविद्याका 
भेद है ” $। इस प्रकार इल्म स्वारिफ्का सर्वथा विरोधी है। “इल्म 
ओर स्वारिफ्‌, ज्ञान और प्रज्ञानका भेद बताकर सुफी कवि जुलनूनने प्र मका 
भैच्चात्मक सिद्ध किया” 2. उसका कहना है कि “परमेह्वरका ज्ञान हमें 


” “तन चितठर मन राजा कीन्हा । 
हिय सिहर बुधि पदमिनि चीन्हा ॥ 
गुरु सुआ जेइ पथ दिखावा-। 
विनु गुर जगत को निरगुन पावा ॥?? 
“--पदमावत! । 


 तसव्बुफ अथवा सूफी मतः “चन्‍्द्रवली पाडे । 
२ वही । 
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परमेश्वरसे ही प्राप्त होता हैं! । इसास गज्जूाललीको भी, जिसने 
“इस्लाम और तसव्वुफुके आपसी विरोधका परिहार करके दोनोंसें समस्वय 
स्थापित किया था, तक-वितर्क ओर छलाम पर कोई आस्था नहीं थी | 
“उुफी अबल ओर इल्मका प्रसार नहीं चाहते। उनकी दृष्टिमें इससे 
नफ्स | का विरोध नहीं होता, बल्कि उसे और सदद सिल जाती हूँ । 
उनके विचारोसे इल्स वह आवरण हूं, जो रूह “ को ढक लेती, और। 
साक्षात्कार नही होने देती है । सृफी इल्सकों ईश्वरीय देन नही मानते, 
उत्तकी दृष्ठिमें यह बुद्धि-विलास ही है । हाँ, म्वारिफुका सत्कार अवश्य 
करते हे । म्वारि फ्के उदयसे इल्स ओर अकल की जरूरत नहीं रह जाती' 
और छझरूहको परमरूहका साक्षात्कार हो जाता है ।” 77 ओरों की तरह 
सूफियोने भी स्वारिफूकी अनुभूति को अनिर्वेचनीय साना है, और इसकी 





> वही । 

+ सूफी नफ्सकों इबलीसकी दूती, अथवा गैतानकी कुटनी समभते 
है, जो प्रेमीको प्रियतमसे विमुख करके उसके हृदयमे अन्यथा भाव भरती 
है । तफ्स विषय-वासनाकों सूघती, भोग-विलासको दूँ ढती, और तरह- 
तरहकी काट-छॉट करती आत्म-प्रवचनामे लीन रहती है । इसलिये अन्तिम 
रसूलने नफ्सको इन्सानका सबसे भयकर दछात्रु कहा, और उससे सावधान 
रहनेकी अपने बन्दोको सलाह दी। हम चाहे तो नफ्सकों वासना या 
चित्तवृत्ति कह सकते है, जिसके निरोधके लिये सूफी साधना करते 
हैं ।” ---वही । 

+ “यदि नफ्सकी चलती हो तो इच्सान अल्लाहका नाम नहीं 
ले। सकता; किन्तु उसमें वह अलौकिक शक्ति हे, जो उसे वारबार 
अल्लाहकी भलक दिखाती रहती है । सूफी उसीको “रूह कहते है 
हमारी रूह तबतक शान्‍्त नही होती, जब तक उसे परमरूहका 
दीदार नही मिलता ।” --वही । 

'. +# बही। 
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अभिव्यक्तिक्के लिये वे प्रतीक-पद्धतिका प्रयोग करते है । फारिजने स्पष्ट कहा 
कि प्रतीकोके प्रयोगसे दो लाभ होते है । प्रतीकोकी ओट लेनेसे घर्मे- 
की बाधा भी टल जाती है, और उन भावोकी अभिव्यजना भी हो जाती ह 
जिनकी अभिव्यक्तिसें वाणी मूक एवं असमर्थ रहा करती हे । अंगरेजोके 
फचियोने इस पढ्धतिक्षों सांकेतिक भाषा ([+6 [भ8 ८४४० ० 
5ए7700[5) कहा हु । 
प्रातिभ क्वलान उच्चतस कोटिका ज्ञान है, वल्कि यो कहा जाय कि वास्ते- 
विक्त ज्ञान हूँ । इसका सुख, इसका सहत्त्व अन्‍्यत्तम हे । कबीरने कहा हँ-- 
'्लोई हूँ रे सन्‍्तु सहुज सुख अन्तरि जाकउ जपु तएु देड दलाली रे । 
--हे कोई ऐसा सच्त, जिसके हृदयमें सहजका सुख हे ? उसे में 
अपना समस्त जप-तप दलालीमें दे सकता हू । 
इस सहज-सुखकी प्राप्तिके साथ ही जरा-मरणकी इहांका नष्ट हो जाती 
हैँ । यह तो ऐसी ज्योति हें, जो अच्धकारको नष्ठ करके रामरूपी रत्नको 
प्रकट कर देती है । 
“मरत जीवन की संका नासी । 
आपन रगि सहज परगासी ॥ 
प्रगटी जोति मिटिआ अँधियारा। 
राम रतनू्‌ पाइआ करत विचारा ॥” 
सहज सम्राधि तो गूंगेका गुड़ हैं । चखनेवाल्ा क्योकर बता सकता 
हैँ कि इसका स्वाद कैसा है ! 
“कहुकवीर गूँगे गुड़ खाइआ पूछे ते किआ कहीये' । 
उसे समभझनेके लिये भाषाकों बिलकुल ही अपेक्षा नहीं। यहाँ भाषा 
भूक हो जाती है, और संकेत वाचदृक, सुखर--- 
सचा-बना कहि समझाओ गँगे का गड़ भाई 
कभी-कभी तो अभिव्यक्तिका कोई भी साधन उस अनभतिको व्यक्त 
करनेस्र असमर्थ हो जाता हे .॥ यही कारण है कि ब्रह्मके वर्णनमें निर्गण- 
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सन्‍्तोंने चिर-परिचित 'नेति-नेति” की प्रणाली अपनायी हूँ । परमात्माका न 
रूप हे, न रंग, न देह  । न उसकी कोई तौल हँ,न माप; न वह 
हल्का है, न भारी। सच तो यह हूँ कि उसकी परख हो ही नही 
सकती | । वह अभिव्यकद्धिके परे हुँ । 

वाष्कलिने भावसे पुछा--आत्मा क्‍या हे ?!। भाव चुप रहे। 
वाष्कलिने समझा, शायद ऋषिने बात सुनी चहीं। फिर वही प्रइन 
किया । इस बार भावने वाप्कलिको तीक़ दृष्टिसे देखा। वाष्कलिसे 
समझा, शायद ऋषि अप्रसन्न हो गये । अतः उसने अबकी बार अ्रइनको 
सम्नतासे दृहराया। इस पर ऋषिने भुझलाकर उत्तर दिया--'े 
बतलाता तो हूँ, आत्मा सौन हे । तुमसे समझे भी हो! । 7 इसीलिये 
कबीरने कहा है--- 

बोलना का कहिये रे भाई, बोलत बोलत तत्त नसाई । 

ऐसे ब्रह्म को समभनेके लिए मर्स-दृष्टिको उद्दद्ध करना पड़ता 
हैं । हठयोगकी साधनासे चरम तत्तवकी प्राप्ति नहीं हो सकती। किसी 
तरह हुई भी, तो वह क्षणिक अनुभूति होगी, शाइवत नहीं। कबीरने, 
इसलिये, 'पिपीलक-योग' की अपेक्षा “विहंगम-योग' की साधना को 
श्रेष्ठतर बताया हे-- 

“सतो धागा टूटा, गगन विनसि गया, सबद जु कहाँ समाई। 

ए ससा मोहि निशसिदिन ब्यापै, कोइ न कहे समुझाई ॥ 








» “रूप, बरन वाके नही, सहजो रग न देह” ---सहजोबाई । 
+ “तोल न मोल, माप किछ नाही, गिले ज्ञान न होई । 


ना सो भारी ना सो हलुआ, ताकी पारिख लछखे न कोई ॥7” 
“-केंबीर । 


* “वाष्कलिना च बाध्व पृप्ट. सन्नवचनेनव ब्रह्म प्रोवाचेति श्रूयते-- 
स होवाच अधीहि भो इति । स तृष्णी बभूव । त॑ ह द्वितीये वा तृतीये 
वा वचन उवाच “त्रूम खल्‌ त्व तु न विजानासि | उपशान्तोथ्यमात्मा,” । 
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नहिं ब्रह्मंड प्यंड पुनि नाही, पचतत्त्व भी नाही। 
इला प्यगुला सुषमन नाही, ए गण कहाँ समाही ॥ 
तहि ग्रिह-द्वार कछू नहिं तहियाँ, रचनहार पुनि नाही । 
जोवनहार अतीत सदा सॉँगे, ये गुण तहाँ समाही ॥ 
टूटै बँधे वँधे पूनि टूटे, जब जब होइ बिनासा। 
तबको ठाकुर अबको सेवग, को काके विसवासा || 
कहे कबीर यहु गगन न विनर्स, जो वागा उनन्‍्माना । 
सीख सुने पढे का होई, जो नहिं पदहि समाना ॥ 

--हे सन्‍्तो, हठयोगकी अनेक प्रक्रियाओके बाद जो ध्यान-रूपी सूत्र 
तैयार हआ, वह जब टूटा, तो गगनवास या शु न्‍्य-समाधि भी नष्ट हो 
गयी; और जो अनाहत ध्वनि सुनाई देती रही, वह भी नव जाने कहाँ 
चला गयी । सूझे यह संदेह बराबर बचना हुआ हुं, पर कोई इसका 
ससाधान नहीं कर सकता । वस्तुत जो परस पद हूं, वहाँ पिड, ब्रह्मांड 
परसतत्व, इड़ा, पिगला आदि साड़ियॉ--- ये सब हे ही नही । कबीर 
कहते हुँ कि यह सेवक-भावका जो घागा हे, वह मेरी समभर्ें ऐसा हैं, 
जिससे कभी भी समाधि नहीं दूढतो । यही समाधि वास्तवमें 'सहज 
समता! हे, जिसकी कथा वस्तुतः अकथ और बनिराली हूं। 
कबीर कहते ह--- 

“सहज की अकथ कथा हे निराली”” | 
भवत रदासने भी इसी समाधिका गृुणगान किया हं--- 
“तोड' न पाती पूर्ज न देवा। 
सहज समाधि करूँ हरि-सेवा ॥१! 

बिता सहजकी सस्यक्‌ प्रतीतिके सर्मो कवियांकों उस! का 

रहस्पोद्घाटन करना तो दूर रहा,,उसकी छाया भी पकड़से नही आ सकी । 


सहज-साधना उतनी सहज नहीं, जितनी नामसे ज्ञात होती हैं । इसके 
लिये निरछल हृदयकी प्रेरणा और सद्गरुका ज्योति-दान अनिवाये 
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यार-सांधनी 


निर्गुण-संतोके बहुत पहले पतंजलिके पूर्व ही (विक्रम पूर्व द्वितीय 
शतक ) वेदिक कालसे योगके किसी-न-किसी स्वरूपका उल्लेख सिलता 
भाया हें, और अब तो सिधुतटवर्तिनी मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पाकी 
खुदाइयोसे प्राप्त ध्यानावस्थित मूर्तियोंके अध्ययनसे पुरातत्त्ववेत्ता 
थहाँ तक कहनेका साहुस करने लगे हे कि योगकी अवस्थिति बेदिक युगसे 
भी पुर्वे मानी जानी चाहिये । कही उपनिपदोंके शेशनयोगके रूपसें, 
फहीं गीताके कर्मंयोगके रूपसें, कही पतंजलिके राजयोगके रूपसे, कहीं 
नारद, पुलत्स्य, गे, वात्मीकि, भूगु, वृहस्पत्ति आदि आचायकि मंत्र 
घोगके रूपमें, कहीं अंगिरा, याज्षचल्वय, कपिछ, वेशिष्ठ, कश्यप और 
घेदव्यास आदि परट्चकर्ेदी आचार्योके लययोगके रूपमे, कहीं 
पार्कण्डेय, भरद्वाज, मरीचि, जेसिनि, पराशर, भृगु, विश्वासित्र एवं 
सिद्धों और चाथपथियोके हठयोगके रूपमें, कहों जेनियोके ध्यानयोगके 
रूपसें और कही निर्गुणियोके सहजयोगके रूपसे इसके इतिहासकी बिखरी 
कड़ियाँ खोजकर सहज ही 'उ खलाबद्ध की जा सकती है । 'ऋक-सहिता'में 
कहा गया हुँ कि योगके घिना कोई भी थयज्ञ-कर्म सिद्ध नहीं होता | । 
अथर्ववेदर्से योग-हारा अलौकिक सिद्धि प्राप्त करनेका उल्लेख हैं। “योग 


“ विशेष जानकारीके लिए देखिय--'मोहन-जो-दबडो तथा 
सिधुसभ्यता' लछे० श्री सतीशचद्र काछा (पृ० ११२-११४, १६०) | 
+ “यस्मादृते न सिध्यति यज्ञों विषश्चितश्चन । 
स घीना योगमिन्वति ॥7 --'ऋक-सरहिता (मण्डल १, सूचत १८, 
मत्र ७ )। ह॒ 


८२ निर्गुण-धारा 


शब्द यम-नियमादि अष्टांग योगके बर्यर्मे कठ, छान्दोग्य, तँत्तिरीय, 
सैत्राणी, इ्वेताइवतर आदि उपनिपदो में प्रयुक्त हुआ है | ।. फिर भी 
यह वहीं कहा जा सकता कि पतंजलिके राज़्योगसे उसका साम्य हूं। 
हाँ, वाव्की लिखी हुई इदकीस उपनिषदे ऐसी देखनेमें आयी हें, 





नह 


| “थदा पचावतिप्ठस्ते ज्ञातानि सनसा सह। 
वुद्धिग्च न विचेष्टते तामाह- परमा गतिम्‌ ॥ 
तां योगमिति मन्यन्ते स्थिरामिन्द्रियवारणाम्‌ 
--केठोपनिपद! । 
“तु्दास्मिझछरीरे सस्पर्णगनोष्णिमान विजानाति । तस्यपेषा श्रुतियत्र- 
तत्कर्णावपिगृह्य निवदर्मिव नव्थुरिवास्तेरिव ज्वलत उपश्रणोति । 
--छादोग्य उपनिषद्‌! । 
त्रिरुन्षत स्थाप्य सम॑ शरीर हुदीन्द्रियाण मनसा सन्तिरुष्य । 
ब्रह्मोडपेन प्रतरेत विद्वान्थ्रोतासि सर्वाणि भयावहानि ॥ 
प्राणाच्म्रपीड्येह स युक्‍्तचेप्ट. क्षीणे प्राणे नासिकयोछवसीत । 
दुष्दाव्वयक्तमिव वाहमेन विद्वान्मनो धास्येताप्रमत्त: ॥ 
समे शुच्ौ गर्करावक्षिवालुकाविव्जिते शब्दजलाश्रयादिश्रि. । 
मनोथ्तुकूले न तु चक्ष॒पीड्ते यृहानिवाताश्रयणे प्रयोजयेत्‌ ॥ 
तीहारबूमार्कावछानिलाना खद्योतविद्य त्स्फटिकाशनीनाम्‌ । 
एतानि रूपाणि पुर सराणि ब्रह्मण्यभिव्यक्तिकराणि योगे ॥ 
पृथ्व्याप्यतेजोईनिलखे समुत्यिते पचात्मके योगगर्णे प्रवत्त । 
न तस्य रोगो न जरा न मृत्यु: प्राप्तस्य योगाग्निमय जरीरम ।॥। 
लघुत्वमारोंस्यमलोलपत्व॑ वर्णप्रसाद स्व॒रसौप्ठवज््च । 
गन्ध. शूभो मूत्रपुरीपमल्प॑ योगप्रव बत्ति प्रथमा चदन्ति ॥7? 


“5 ब्विताइवतर उपनिषद्‌! , 
अद्वययतारक ,अमृतनाद, अमृतविदु, क्षुरिका, तेजोविदु, 
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जिनका प्रतिपाद्य विषय ही योग है; और स्व॒० पं० बटुकनाथ हामकि 
मतसे इन्हींके आधार पर 'हठयोग-प्रदीषिका', शिव-संहिता' और 'गोरक्ष- 
पद्धति' आदि ग्रंथोंकी रचना हुई है, जिन्हे हम बहुत अज्ञोें नाथ-पंथकी 
योगिक धाराका मरू स्रोत कह सकते हे। गोरक्ष-पद्धति'में कहा 
गया हे कि योग-शास्त्र बेद-रूपी कल्प-वृक्षका ही फल हु । 
पुराणोंमें भी वायुपुराणमें, जो अन्य पुराणोकी अपेक्षा प्राचीन माना 
जाता हूं, पाशुपत-योगका उल्लेख हूं । पाशुपत-योगके आदि प्रवत्तंक 
भगवान्‌ शिव हूं। मंत्रयोग, लययोग, हठयोग और राजयोगके भी आदि 
प्रवत्त क भगवान्‌ शिव ही माने जाते हें । इसलिये शिव को 'योगीइवर' 
कहा गया हूँ । 'पिनाकपाणि' या 'भृगुपतिसे भी जब उनकी संज्ञा 
दी जाती हुं, तो प्रतीक-पद्धतिसे उनका आदियोगी होना ही व्यंजित होता 
हू &। उन्होने स्वयं कहा है कि सेरे बतलाधे हुए मार्यके अनुसार 
मुभसे सन लूगाकर दूसरी वृत्तियोका निरोध करना ही योग है । ५ 
दिवपुराण', लिड्भपुराण', 'स्कन्दपुराण और “अग्निपुराण' में भी 
पद्चक्रोका उल्लेख मिलता हुं; किन्तु पुराणोके षट्चकऋ-वर्णन और तन्‍्त्रोंके 
घद्चक-वर्णनमें कुछ भेद है । पुराणोर्सें इतका वर्णन सीधा-सादा 
त्रिखिरिव, ब्राह्मण, दर्शन, ध्यानविदु, पाशुपतब्रह्म, ब्रह्मविद्या, मण्डल- 
ब्राह्मण, महावाक्य, योगकुण्डली, योगचूडामणि, योगतत्त्व, योगशिखा, 
बराह, 'शाण्डिल्य, हस और योग उपनिषदे। 
“ #द्विजसेवितशाखस्य श्रुतिकल्पतरो फलम । 
शमन भवत्तापस्य योग भजत सत्तमा ॥77 
--गोरक्ष-पद्धति' । 
» 'शिवका स्वरूप” वासुदेवशरण अग्रवाल 
'--(शिवाडू,, “कल्याण, पृ०४९१-५०४) । 
| “मयुक्तेनेव मार्गेग मय्यवस्थाप्य चेतसः। 
वृत््यन्तरनिरोधी ये स योग इति गीयते॥” 


८४ निर्गण-धारा 


है, पर तस्त्रोमें इनपर रहत्यात्मक आवरण डाल दिया गया है) 'दिवी- 
भागवत में भी पट-चक्र-भेदनकी प्रणाक्ती वतलायी गयी हूं । किस तरह 
'सलाधारमें कुण्डलिनीके साथ जीवको हुंंस-हारा मिलाया जाय, उसका भी 
“उपाय उससे उल्लिखित हुँ । गीताके भाप्यमें श्करने बदछाया हूँ कि 
पहले अनाहतकों वशर्में करके साधक मुखाधार इत््यादिकों जीतकर 
सुषुम्णाकी ओोर जाता हूँ । चह प्राणदों दोनो भवोके बीचमें रफ़कर 
'पुरुषकी ज्योतिके दर्शव करता हूँ । 
बौद्धोकी भी योग पर आस्था थी। स्वयं वद्धने ज्ञान प्राप्त करनेके 
पूर्व बहुतेरी यौगिक प्रत्रियाओका आश्रय लिया था। असो तक यह 
अज्ञात है कि उन्हें ज्ञान प्राप्त करनेंमें योग-प्रदत्त सिद्धियाँ कहाँ 
सक सहायक हुई थीं । गान्धारी विद्या, आावर्त्तनी विद्या तथा इसी तरहकी 
अन्य विद्यायें भी बुद्धेके जीवन-कालमें ही पवप रही थीं । 'छलित-विस्तर में 
स्पप्टतः ऐसी विद्याओंका उल्लेख पाया जाता हु । 'सुत्त-पिहक के अनेक 
सुत्तोमें बुद्धने समाधिकी शिक्षा दी हे । “धम्मपर्द के ममग्गवंग्गो' नामक 
प्रकरणके दसवें इलोकर्से कहा गया हूँ कि योगाभ्याससे ज्ञान बढ़ता हुं। 
योग न करनेसे ज्ञानका क्षय होता हे ५८। बुद्धकी प्राचोनतम मूत्ति पद्मासनमें 
ही उपलब्ध हुई हू । “आचार्य बुद्धघोषका 'विशुद्धिमस्ग'ं योगपर वौद्धघर्म मे 
सबसे अधिक प्रमाणित तथा उपादेय ग्रन्थ हे, जिसमें हीनयानकी दुप्हिसे 
ध्यावयोगका विस्तृत तथा बिशद विवेचन मिलता है। महायानमें भी 
योगका महत्त्वपूर्ण स्थान है । योग और आचारपर समधिक महत्त्व प्रदान 
करनेके कारण ही विज्ञानवादी 'योगाधार'के नामसे अभिहित किये जाते 
है ४” + मंत्रणान और वज््यानमें तो इसकी सहत्ता सर्वोपरि हो गयी। पंच- 
ध्यानी बुद्धों (वैरोचन, रत्तसंभव, अमिताभ, अमोघसिद्धि और अक्षोम्य) 
की कल्पनार्मे हम हठयोगका बहुत-कुछ आभास पाते हे । प्रसिद्ध बौद्ध 
. % “योगा वे जायसी भूरि आयागा भूस्सिद्यो. । 
[ वीद्धनदर्शन! (पु० ३९५ ) : पं० वरूदेव उपाध्याय 
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चागार्जनके विषयममें कहा जाता है कि उसने नासिका-रच्थसे जल चढ़ा- 
चढ़ाकर अपनी आय्‌ बढ़ा ली थी। इस तरहकी क्रिया योग-मार्गमें षह- 
कर्मके ही अन्तर्गत मानी जायगी । 


जनियोने भी योगकी प्रतिष्ठा की थी। आचार्य हेमचंद्रकृत योग- 
शास्त्रसं पधर्म-ध्यानके अंतर्गत पदस्थ नामक ध्यानसे पघट्चकऋ- 
भेदनकी विधिका उल्लेख है। 

महाभारतमे योग ओर योग-शास्त्रके वर्णब हजारों जगह पाये जाते 
हैं; फिर भी पतंजलिके नाम तकका उससे उल्लेख नहीं है। इससे 
ऐसा प्रतीत होत। हुँ कि पतजलिके योग-प्ृत्नोंढी रचना सहाभारत- 
के बाद हुई होगी । महाभारतके शातिपन'के ३१६वें अध्यायमें योगका 
विस्तृत वर्णन हु। इसमें पतंजलिके अष्टाज्र-पोगकी क्रियाओंतक 
का उल्लेख हैँ। 'अनुशासन-पर्वके १४वें अध्यायें अणिमा, महिमा, 
प्राप्ति, सत्ता, तेज और अधिनाशिका--ये छः योगकी सिद्धियोँ वर्णित 
है । महाभारतसे योगकी परंपराका भी व्योरेवार इतिहास मिलता 
है । सर्वप्रथम यह योग हिगण्यगर्भने वश्चिष्ठको सिखाया, वशिष्ठने 
नारदकों और नारदने भीष्मको । शांतिपववे'के २१४वें अध्यायमें शाडिल्य 
भी योगके आचार्य माने गये है । 

सहाभारतसे ही संबद्ध हिंडुओंकी प्रसिद्ध पुरतक “श्रौम्भगवद्गीता' 
का भी थोगसे विरोध नहीं । कितने विद्वान तो गीताकों योगशास्त्र कहते 
है, जिसके प्रमाणसे वे उसके प्रत्येक अध्यायके अंतर्में आये हुए 
'योगशास्त्रें' शब्दका उल्लेख करते है | । गीताके छठें अध्यायमें योगीकों 
कर्मकांडियो, झानियों और तपस्वियोसे भी श्रेष्ठ कहा गया है 2८ । इससें 








+ “ऊँ तत्सर्दित श्रीमद्भगवद्गीतासूपनिषत्सु ब्रह्मविद्याया 
योगशास्त्रे श्रीक्ृष्णार्जुनसवादे * *योगोनाम* * अध्याय ?? | 
» “तपस्विभ्योषधिको योगी ज्ञानिभ्योषपि. मनोधिक ॥ 
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यौगिक विध्योका साज्भोपाज्धर उल्लेख हूँ, जो ब्वेताइवतरउपनिष 
द्वारा प्रतिपादित पद्धतिसे सर्वाशतः मिलता हुँ _। ज्ञानशवरने भा 
गीताको योगज्ञास्त्र कहा है। लेकिन गीताके योग-सार्गका पर्य वसान कर्म- 
सार्गमें होता हैं । कृष्ण योगी होकर भी कर्मयोगी हूँ । वस्तुतः देला जाय 
तो योगमार्गका कर्म-सार्गसे कोई विरोध नहीं । स्वयं आदियोगी महादेवते 
लोकमंगलूकी भावनासे प्रेरित होकर ही विष तफका पान कर लिया 
था। तिर्गुण- संतोने इसी अ्यंसे योगकी दीक्षा ली । उनके सामने 
थौगिक साधनाके अतिरिवतत समाजके प्रति कुछ कत्त व्य भी था। 





कामिभ्यच्चाधिको योगी तस्माद्योगी भवार्जन ॥'-गीता । 
“योगी युञज्जीत सततमात्मान रहसि स्थित 
एकाकी यतत्ित्तात्मा निरागीरपरिग्रह. ॥१०॥ 
गुचौ देशे प्रतिप्ठाप्य स्थिरमासनमात्मन । 
नतात्यच्छित नातिनीच चैलाजिनकुग्रोत्तरम्‌ ॥? १॥ 
तत्रेकाग्र मन इत्वा यतचित्तेन्द्रियक्तिय । 
उपविश्यासने युड्ज्याद्योगमात्मविद्वद्धये ॥१२॥। 
सम कायशिरोग्रीव धारयन्नचल स्थिर | 

सप्रेक्य नासिकाग्र स्व दिशच्चानवलोकयन्‌ ॥१३॥ 
ग्रणातात्मा विगतभीब्रह्मचारिब्रते स्थित 

सन्त सयम्य मच्चित्तो युक्त आसीत मत्पर ॥१४॥ 
युड्जन्नेव सदात्मान योगी नियतमानस । 

जान्ति निर्वाणपरमा मत्सस्थामधिगच्छति ॥ १५॥ 
नात्यरनतस्तु योगोइस्ति न चैकान्तमनइनत:। 

न चाति स्वप्तशीलस्य जाग्रतो नैव चार्जुन ॥१६॥ 
युक्ताहारविहारस्य॒युकतचेष्टस्य कर्मसु । 
युक्तस्वप्नाववोधस्थ योगों भवति दु.खहा ॥१७॥”” 


--गीता' अध्याय ६ 
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यह उनका कर्मयोग ही है कि उन्होने तत्कालीन संघर्षमय वाता- 
वरणमें प्रेम और सहिष्णुताकी महत्ताका निरूपण किया हैँ, और उपेक्षित 
शद्रोंको उनकी वास्तविक स्थितिसे परिचित कराया हैं । 

इसके अतिरिक्त भी निर्मुण-संतोने नाम-स्परणके प्रसंग सस्त्र- 
योगका आश्रय लिया हैं, ओर * आत्मसमर्पणके प्रसंगसे भक्तियोगकी 
महत्ता स्वीकार की है। ध्यानधोगकी ओर भी उनकी प्रवृत्ति देखनेको 
मिल सकती है । मायाके प्रत्याख्यानके लिये उन्होने ज्ञानयोगकां सहारा 
लिया हैं । लेकिन इतना तो निर्विवाद कहा जा सकता है कि हठयोग, 
रूययोग और सहजयोगकी जितनी प्रधानता उनकी रचनाओसमे है; 
उतनी अभ्यान्य यौगिक क्ियाओकी नहीं। और इसका भी 
कारण है । इसमें सन्देह नहीं कि निर्मुणमत नाथपंथका ही संशोधित 
और परिवर््धित संस्करण हं । नाथपंथने हठयोम और लययोग-जेसी 
साधनात्मक प्रक्रियाकों भी स्वीकार किया गया है। लेकिन कबीर-दादू 
प्रभूति संतोने, जो हृठयोग और लययोगकी निस्‍्सारताका जेनुभत्र 
कर च॒के थे , इस ऊच्छु-साधनाका प्रत्याव्यान कर सहजयोग का 


गुणगान किया है। 

सिद्धपंथ, नाथपंथ और निर्गुणमत एक ही साधना-पद्धतिके तीन 
विकास-स्तम्भ हे । सिंडोने आठवी हाताब्दीसे लेकर बारहवीं शताब्दी 
तक बौद्धतंत्रोको स्पप्डतया अपने. साहित्यमे भश्रय दिया । 
कितने सिद्धोने तो संस्कृतमें तंत्र-ग्रंथोकी रचना तक की हें । उनके 
रचे हुए ग्रंथों सरोजवज्ञकी ' गुह्मसिद्धि तथा 'हेवज्च्रतंत्र, उनके 
दवाष्प अनगवज्ञ्की पअज्ञोपायविनिश्चयसिर्दधि, 'श्रीहेवत्ञशासन' ओर 
हेवज्जनामसाधनो पायिका ; अनंगवज्ञके. शिष्य... इन्द्रभूति की 
'सहजसिद्धि , “चकसंवर' आदि तथा इनकी भगिनी श्री रक्ष्मीकरा 
देवीकी 'अद्दयर्सिद्धि! विशेष महत्त्वपूर्ण हे | इन्ही ग्रंथोर्स प्रतिपादित 
योभिक प्रक्रियायें सिं्ोकी कविताओका प्रात अंग बनी । कौलोकी 
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विक्रपूजाः की तरह वज्ञयानियोने भी साधनाम मसद्-मांस-मेबनकी 
अनुमति दे रखी थी। कहा जाता है कि कौलोकी तरह शाव्दिक अयम- 
ही इनका महत्त्व नहीं था, बल्कि ये एक-एक सावनाके प्रतीक थे, जिसका 
रहस्थोद्घाटव डावटर प्रवोधचन्द्र बागचीने अपनी पुस्तक “5/ प्रधांधड 
पे. रिकाप्रावड से. किया है । लेकिन बादमें सिद्धोने अपनों अतृप्त 
वासनाकी तृप्तिके लिये प्रतीकको आँखोके सामनेसे सर्वाशत हटा विया, 
और सहज ही इन्द्रिय-लिप्साके शिकार हो गये। उन्होंने प्रतीकको भोतिक 
अर्थ ग्रहण किया , भव तो बड़े धडल्लेके साथ 'गुह्मसमाज़तंत्रा में प्रति- 
पादित “मांसभक्षण, 'सुरापानं और 'सुन्दरीसंगकी उपासया अप्ड- 
सिद्धियो की दायित्री मानी जाने रूगी । सिद्धोने खुले आम स्त्री-प्रसंगकी 
प्रशंसा की और उनके अपने घृणित प्रयोगोंने कामुकोर्से साहुस भर दिया। 
चौरासी सिद्धोंकी संख्यने रतिशेलीकी सझ्या पर अपनी छाप डाली । 


इन्ही अश्लील विधानोके प्रतिक्रिया-स्वरूप नाथपंथकी उद्भावना 
होती है "मोरखनाथ द्वारा प्र्वात्तत नाथपंथ सेद्धान्तिक दृष्टिसि शोवमत- 
के अन्तर्गत आता है, और उसमें वर्णित हठयोग-सम्बन्धी क्रियायें भी 
शव और शाक्‍ततंत्नोसे ही ली गयी है, फिर भी यह प्रसाणित रूपसे नहीं 
कहा जा सकता कि सिद्धोके बोद्ध-तंत्रसे गोरखने कुछ भी नहीं लिया हू 
“गोरखनाथ ऐंण्ड दि कनफटा योगिज्‌' में जार्ज डब्ल्यू ब्रिग्जने यहाँतक 
कहा हूँ कि गोरखनाथ पहले वज्ञयानी बौद्ध थे, वाद जाकर 
सत्स्येद्रनाथके शेव-मतसें दीक्षित हुए । हालल्‍में हो गोरखनाथके गुरु 
सत्स्येद्दनाण की लिखी पुस्तक 'कोल-ज्ञान-निर्णय' का प्रकाशन हुआ है, 
जिसका संपादन डाक्टर प्रवोधचन्द्र बागचोने किया हैं । इसके अध्ययनसे 
एंसा पता चलता हु कि सत्स्पेद्रताथका सम्बन्ध योगिनी कौलसे था, 








चु#+ 


अणिमा, रूघिमा, महिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, ईजित्व, वशित्व, 
और कामावसायित्व--ये अप्टसिद्धियाँ है 


अटल लिन 4 


परपरागत योग ८९ 


जिसकी उत्पत्ति कामझूपसे हुई थी--“कामरूपे इदं शास्त्र योगिनां हि गहे- 
गृहे' । इसी पुस्तकसे यह भी जान पडता हूँ कि योगिवी कौलका नाम 
सत्ययुगसे महाकोंछ, नेतासें सिद्धकोल और द्वापरसें सिद्धामृत था। 
किवदंतियोसे ऐसा पता चरूता हू कि गोरखनाथने मत्स्येद्ननाथकी योगिनी 
कोलको परिप्कृत कर पुनः उसे सिद्धामृतका रूप दिया। बात जो भी 
हो, पर इस विवरणसे इतना तो स्पष्ठ जान पड़ता है कि गोरखनाथका 
संबंध कोलमार्गसे अबइ्य था। 

कौर्ला शब्द कुल शब्दसे बना हु । 'कुलका अथ हे “कुण्डलिनी 
दइवित' और “अकुरूका अर्थ हु 'शिव! । जो व्यक्ति योग-विद्याके सहारे 
कुण्डलिनीका उत्थानकर सहस्रारमें स्थित शिवके साथ संयोग करा देता 
है, उसे ही 'कौल' या 'कुलीच' कहते है । कुण्डलिनीके साथ जो आचार 
किया जाता हूं, उसे कुलाचार कहते है । यह आचार मांस, मद्य, मत्स्य, 
मुद्रा और संथुन है “ । इस पंचसकारोंकी साधता कोौल-सार्गसे निर्तात 
चाञछतनीय वतलाया गयी है । -+- 

पंचमकारोंका भी प्रतीकके रूपसे महस्व हु । पं० बलदेव उपाध्याय 
ने तांत्रिक प्रस्थोसे उद्धरण वे-देकर इन प्रतीकोंका रहस्योद्घाटन 
किया हूं । 

सदय---मद्यका अर्थ यह बाहरी शराब नही है, प्रत्युते ब्ह्मरंश्रमें 
स्थित जो सहस्नरदककमल हे, उससे सुधा क्षरित होती हूं, उसे ही मच 
कहते हू । उसीको पीनेवाला व्यक्ति सद्यप कहलाता है। यह खेचरी मुद्राके 
हारा सिद्ध होता हैँ । इसलिये तंत्रोका कथन हे--- 


४ धौद्धनदन! (पु० ४२२)--प० बलूदेव उपाध्याय । 
न “मद्य मासञ्च मत्स्यञ््च मुद्रामथुनमेवच । 


॥ 
मकारपञ्चक देवि देवताप्रीतिकारकस ॥ 
--'श्री कुलार्णवतत्र । 
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ध्व्योमपकज निस्यन्दसुबापानरतोा बर' ॥ 
मधुपायी सम प्रोक्‍्तरित्वरे मद्रपायित ॥ 
“-क्रुलार्णव तत्र' । 
“जिह्यया गलुसयोगात्‌ पिवेत्‌ तबमृत तदा। 
योगिश्ि. पीयते तत्तु न मद्य गौडवैण्टिकम्‌ ॥ 
“+गन्वर्व॑तंत्र' । 
मांस--“जो पुरुष पुण्य और पाप-रूपी पशुओको ज्ञान-हूपी खड्गके 
हारा मार डालता है, और अपने मनको ब्रह्ममें लीच करता हूं, वही 
सांसाहारी ह”। कुलाणंवका कथन हु 
“पुण्यापुण्य पर्णू हत्वा ज्ञानखड्गेन योगवित्‌। 
परे लय नन्‍येच्चित्त मासागी स निगद्यते॥ 
सत्स्य---“शरी रस्थ इड़ा और पिगला नाड़ियोका नाम गंगा तथा 
यमुना हे । इनमें प्रवाहित होनेवाले इवास और प्रश्वास दो मत्स्य हे । 
जो साधक प्राणायाम-द्वारा इ्वास-प्रश्वास बन्द कर कुम्भकके द्वारा प्राण- 
चायुकों सुषम्माके भीतर संचालित करता हैं, वही यथार्थ मत्स्य-साधक 
है। आगससारका'का कहना है-- 
“गगायमुनयोमंध्ये द्वौ मत्स्यो चरत सदा । 
तौ मत्स्याौ भक्षयेत्‌ यस्तु सभवेन्मत्स्यसाधक- ॥!? 
सुद्रा--“सत्संगके प्रभावसे सुक्ति मिलती है, और असत्‌ संगके प्रभाव 
से बन्धन प्राप्त होता है। इसी असत्‌ संगके त्यागका नाम मुद्रा है । 
“विजयतंत्र॑ंका यही सत है--. 
“सत्संग न भवेन्मृ क्तिरसत्संगेष्‌ु वन्धनम। 
असत्सगमु्‌द्रण यत्तु तन्मुद्रा परिकीतिता ॥?' 
सेथुन---“संथुनका अर्थ है. 'सिललना' | किसका ? सहस्रारसें स्थित 
शिवका तथा कुण्डलिनीका, अथवा सुषम्ताका तथा प्राणका। स्त्री- 
सहवाससे वीर्यपातके समय जो सुख मिलता है, उससे शतकोटिगुणित 


+ 
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अधिक सुख सुप्स्नामे प्राण-वायुके स्थित होनेसे होता है--- 
ईडापिगलगी प्राणान्‌ सुपुम्णाया प्रवर्तयेत्‌ । 
सुप॒म्णाणक्तिरहिप्टा जीवोध्य तू पर: शिव । 
तयोस्तु समगमे देवे सुरत नामकीत॑नम ॥” » 
इसी प्रतीक-पद्धतिको ध्यानमें रखते हुए मिरुतंत्र' में कहा गया 
है कि “जो ब्राह्मण परद्रव्यमों अंब-तुल्य है, परस्त्रीके विबयस नपुंसक है, 
परनिदासें मूक, और अपनी इन्द्रियोको वहामें रखनेवाला है, वही इस 
कुलका अधिकारी हैं” * । कुलकरणतंत्र' के अनुसार साधक सच्चरित्र 
होना चाहिए; मदिरा और स्त्री उसके लिए वजित है। 'महानिर्वाणतंत्र! 
में तो साफ कहा गया है कि वेश्यागासियों को, और उनको जो कुमारी 
कन्याओंको बुरी निगाहसे देखते है, राज्यकी ओरसे दंड मिलना चाहिए । 
पर गोरखनाथने अपनी भआँखोके सामने ही सिद्धोको प्रतीकके साथ 
खिलवाड़ करते देखा था; इसलिए स्वभावत पंचमकारोके प्रति उनके 
हृदयमें श्रद्धाका भाव नहीं रह गया | इन्होने खुलकर “मदय-मास-सेथुन' 
के विरोध लिखा है |, जिससे निवृत्ति पाकर ही योग-सामगं में 
>» पचमकारविपयक यह विवरण वलदेव उपाध्यायके भार 
तीय दर्शन” से लिया गया है । 
+ £परद्रव्येपू योधन्यरुच, परस्तीषू नपुंसक । 
परापवादे यो मूकः, सर्वदा विजेतेन्द्रिय” ॥ 
तस्य॑व ब्राह्मणस्यात्र, वामे स्यादधिकारिता ॥? ---'मेरुतत्र । 
| “आफू खाय भागि भसकावे | तामे अकलि कहाँ ते आवे । 
चढता पित्त ऊतरता वाई । ताते गोरष भागि न षाई॥/ « 
---गोरख-बानी  । 
“जोगी होई पर निन्‍्या भप॑ | मद मास अरु भागि जो भषं। 


इकोत्ररसौ पुरिपा नरकहिं जाइ। सति सति भाषत श्री गोरख राइ ॥” 
--गोरख-वानी  । 





९२ तिर्गुण-धारा 
वास्तविक सफलता मिल सकती है । उनकी साधना प्रवत्तिमूलक नहीं, 
निवृत्तिमूलक है । 

गोरखनाथकी प्रायः सारी-क्षी-सारी रचतायें परंपरांभुक्त योंगिक 
ज्रियाओकी पद्चदद्ध आवृत्ति हैं। गोरखका हठयोग भी कोई उनकी 
अपनी कल्पना नहीं, बल्कि पतंजलिक्के राजयोयका ही तांतजिकोके 
संयोगसे नवीन रूपांतर है । गोरखके पहले भी मार्कण्देय मुनिका हृठ- 
योगीके रूपये उल्लेख मिलता है “। परंतु गोरखनाथ और साकेण्डेयके 
योगमें थोड़ा-बहुत अन्तर है | योरख-द्वारा उपदिष्द योगके छः अंग 





“अवध मास भपत दबा धरमका नास । मद पीवत तहाँ प्राण निरास । 
भागि भपत ग्याव ध्यान पोवत ॥ जम दरवारी ते प्राणी रोवंत ।॥ 
-- गो रख-वानी 
“बामा अगे सोच्वा जमचा भोगवा, संगे न पीवणा पाणी । 
--गोरख-वानी  । 
“भंग राकसि छो, भग राकसि लो विण दंता जग पाया लो । 
ग्यानी हुता सु ग्यांन मुप रहिया, जीव लोक आपे आप गंवाया लो ॥ 
दिच-दिन वाधिनि सीया छाग्री, रात्री सरीरे सेष॑ । 
विर्ष लुवधी तत वृके, घरि ले वाघनी पोप ॥! 
चामेी॑ चाम घसता लोई, दिन-दिन छीजे काया। 
बापा परचे ग्र मृपषि न चिन्हें, फाड़ि-फाड़ि वाघणी पाया ॥ 
वाघनी उगया वाघनी निपाया वाघती पाली काया । 
वबाघनी डाकर जोरियौ पापरे, अनमुई गोरप राया ॥7-. गो रख-वानी” । 
» ०“टद्विवा हठ स्थादेकस्तु गोरक्षादिप्‌ साधक: । 
अन्यो मृकण्डपुत्राद सावितों हठसंज्ञक, ॥ 
“आसन प्राणसरोध. प्रत्याह्मररच धारणा | 
ध्यावं समाधिरेतानि योगाज़ानि वदन्ति पद ॥ 


हु 


हि 


्छ 


--थगोरक्षपद्धति | 
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धतलाये गये है; पर मार्कण्डेयके विषयर्तें यह कहा जात? हूँ कि वे अष्टांग 
घोगके समर्थक थे । फिर भी गोरखनाथने प्रकारांतरसे यस-नियसकी महत्ता 
अपनी रचनाओं यत्र-तन्न साव ली हैं, और कहाीं-कही तो इनपर 
अत्यधिक्र जोर दिया है, क्योंकि इन्हीका तिरस्कार करके सिद्धोने 
योग-साधनाकी करूंकित कर दिया था। 
ताथपंथियों की रचनाओकों समभनेके लिए योगके पारिभाषिक 
इब्दोकी पूर्ण प्रतीति अत्यंत आवदयक हैं। सच पूछा जाय तो योग 
अनुभवका विषय है, जितकी अनुभूति सच्चे गुरुके पथ-निर्देशसे होती हे । 
अध्यपनसे सैद्धांतिक ज्ञान भले हो जाय, पर व्यवहारणे उसकी कोई 
विज्ञेप उपादेयता नहीं। यही कारण हे कि योगपरक प्रंथोंमे गृरुकी 
भ्रशंसामें पन्‍्ते-क्रे-पन्ने "रंग दिये गये है । 
योग क्या है, इसके स्पष्ठीकरणके लिए कोशकारोने पेतीस-चालीस 
अर्थ तक गिनायें है, पर इन सारे अर्थोका मूछ स्वर हं--दो पदार्थों का 
मिलन या संयोग । योगका व्युत्पत्तिमूलक अर्थ भी 'संयोग' हो होता हे । 
'युजिर योगे! धातुके आगे 'कततरि छत प्रत्यय लगानेसे व्युत्पन्न 
होनेवाले 'योग' शब्दका अर्थ मेल' है,और करणें घव्म! लगाने पर उसका 
अर्थ 'मिलानेवाला' होता है | इस तरह मिलना भी योग हे, और सिलाने- 
वाला भी योग है । अमरकोषमे 'खोग सन्नहनोपायध्यानसज्ध तियुवितपु' 
फहा है । “पुराण-कालमें जब देश की बोली संस्कृत थी, तब युद्धके लिए 
योडाओको 'सन्नहन' अर्थात्‌ सन्नद् हो,जाने,कवच पहनने औश हथियार 
उठानेके लिये 'योगो योग ऐसी पुकार होती थी । “उपायको भो “योग! 
छाहते है । वैद्यकके नुस्खकों भी 'योग' कहते है--इत्यें योगः', 'इति 
द्वितीयों योग ', अर्थात्‌ रोयकों दूर करनेका उपाय । यहाँ भी योग” संयोग 
के ही अर्थमें व्यवहत हुआ हे-- कहो इष्टफल,साधनेके लिए विविध 
कारणो और करणोका संयोग, और, कही , ओषधियोंमे' कई जड़ी 
बूदियोंका संयोग ।” पर झढ़ अर्थमें पतंजलिके अणष्टाड्र योगका ही ग्रहण 


ते 
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पथोगके द्वारा होता है । 

सिद्दों, ताथपंथियों और निर्गुणियोंका पतंजलिके राजयोगसे उतना 
सीधा संबंध नहीं दिखलाई देता, जितना उसीके सवीन रूपांतरित स्वरूप 
हठयोगसे । पर इसका भी पर्यवसाव राजयोग? होता है । हठयोग साधन 
है, साध्य नहीं । राजयोग ही सच्चे योगियोंका अभीप्ड हैं, जिसका गंतव्य 
है असंप्रज्ञात समाधि। असंत्रन्ञात समाधिके दो भेद होते हं-+भाव 
प्रत्यय और उपाय प्रत्यय । भाव प्रत्ययर्म भी चित्तवृत्तिका निरोध होता 
है और उपाय प्रत्ययमें भी, लेकिन जहाँ एके वास्तविक ज्ञानोपलब्धि 
नहीं होती, वहां इसरेसे प्रज्ञा अर्थात्‌ शुद्ध ज्ञानका उदय होता हे । 
इसलिए भाव-प्रत्ययकों जड़-ससमाधि कहते है, और उपाय प्रत्ययको 
क्षैवल्यावस्था । संतोने उपायप्रत्ययम्ूलकक असप्रज्ञात समाधिको ही 
अभीष्ट माना है । 

पर हठयोग का भी अपनी जगह पर महत्त्व हे। इसका संबंध 
विशेषतः शरीरकी स्थूल क्रियाओसे रहा करता हूँ; पर स्थूलका प्रभाव 
सूक्ष्म पर पड़ेगा ही, ऐसा हृठयोगियोंका विश्वास है । “सूक्ष्म दरीरके 
भावके अनुरूप ही स्थूल शरीरका संगठन होता है, तथा सूक्ष्मशरीर और 
स्थूल शरीर एक संबंधयुक्त होकर रहते है; तब इसमें क्या बाधा हे कि 
स्‍्थृूछ दारीरके कार्यो-द्वारा सुक्ष शरीर पर आधिपत्य नहीं किया जा 
सकता ?? “ इसलिए अगर यह कहा जाय कि हठयोग राजयोग की 
पहली सीढ़ी है तो अत्युक्ति न होगी । 

डा० रामकुमार वर्साने 'हठयोग' का अर्थ बलपूर्वक ईदइवरसे मिलना 
बतलाया हूँ, | पर 'गोरक्ष-पद्धति', हठयोग-प्रदीपिका' आदि पुस्तकों 
चन्द्रमा और सुर्यका मिलन ही 'हठयोगा कहा गया हुँ । 'हॉका अर्थ है 
सूप, ओर “ढका अर्थ हे चच्धमा। इड़ाको चन्द्रमा और पिगलाको सूर्य 


“” “कल्याण- सावनाडू॥ 


+_ 'कवीरका रहस्यवाद' (पू० ६० ) : डा० रामकुमार वर्मा ।॥ 


है 


हि 
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कहा जाता है । इनका मिलन तभो सम्भव है, जब यौगिक क्रियाओसे 
सुषुप्त कुण्डलिनी शक्तिको उद्.द् किया जाय। इसलिए हठयोगको 
'कुण्डलिनी-योग” भी कहते हु । 


“कुण्डलिनी शक्ति वंदिक सिद्धांतानुसार नहीं है, तथा वेदानुकूल 
दर्शन शास्त्रोंमे इसका ग्रहण नहीं हुआ है । अधिक कया, पातंजल योग- 
दशास्त्रमे कुण्डलिनी अथवा षट्चक्त आदिमें किसी एकका भी उल्लेख नहीं 
है । बौद्ध तथा जैनादि प्रंथो्में भी रप्ष्ट रूपसे कुण्डलिनीकी कोई आलो- 
चना नहीं है। यह ॒तंत्र-शास्त्र का अंतरंग विषय है” |। सिद्धोने 
बौद्धतंत्र सं और नाथपंथियोने शाक्‍त-तंत्रसे. कुण्डलिनी-योग और 
उसकी सारी प्रक्रियायोको ज्यो-का-त्यों अपने साहित्यमे ले लिया है । 


समष्टिमें परिव्याप्त महाकुण्डलिनी शक्ति ही व्यष्टिम कृण्डलिनी 
दक्ति कहलाती हूं, जो जाग्रत, सुषुप्ति या स्वप्नकी अवस्थामें निरचेष्ट 
रहती हूं; पर योगिक क्रियाओंसे उसे जगाकर ऊध्वंगुखी किया जाता हू । 
इसे उद्दद्ध करनेमे प्राणायाम विशेष सहायक होता है, पर इसके भी पूर्व 
श्रम, नियम और षद्कर्मसे * निवृत होकर आसनका अभ्यास करना 
चाहिये । आसनोंकी संख्या चोौरासी' छाख योनियोकी तरह चौरासी लाख 
घतलायी गयी हूं, पर केवछ योगीह्वर ही इन सबके ज्ञाता है । योग 


+ “कुण्डलिनी शक्ति/-द्विवेदी-अभिवदन -प्रथ/ (पृ० १७१ ) 
ह -“+म० म० १० गोपीनाथ कंविराज । 
* /अहिसासत्यास्तेयब्रह्मचर्यापरिग्रहा यमा “-योग-दर्गत!, २।३० | 
“शौचसतोषतप स्वाध्यायेश्वरप्रणिध्यानानि नियमा  । 
“-योग-दर्शन, २।३२ । 
“घौतिव॑स्तिस्तथा नेतिली छिकी च्राठक तथा। 
कपालभातिइचतानि पट्‌कर्माणि समाचरेत्‌ ॥” 
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शाल्रमें तो केवछ चौरासी आप्तनोका निर्देश हे, जिसमें 'गोरक्षपद्धति' 
को अनुसार सिद्धासन और ब्रह्मासन ही प्रमुख हे “। 'शिव-संहिता के 
अनुसार भी आसच चौरासी ही हैं; पर उनमें चार सुख्य साने 
गये हँ--- सिद्धासन, पद्मासन, उदग्रासच और स्वरितकासन । पद्मासन 
इनमें सर्वेश्र प्ठ हैं । इसका अभ्यास योगियोके लिये अभीष्द हूं । 
प्राणायामक्के पहले नाड़ी- शद्धि भी योग-जाजल़में आवश्यक वतलायी 
गयी हूँ । गोरक्ष-पद्धति' और 'हृष्योग-प्रदीषिका' के अनुसार शरीरमें 
वहत्तर हजार नचाड़ियाँ है, जिनमें वहत्तर ही मुरय हे, और बहत्तर 
में इडा, पियला, सघसम्णा, गांधारी, हस्तिजिन्नला, पृषा, यशस्वितती, अलंबुया 
कह और शंखिनी, ये दस नाड़ियाँ प्रधात हु । पुनः इनमें भी इड़ा, पिगला 
और सुषुम्णा सर्वप्रधान है » । लेकिन सिद्धिके लिये इड़ा और पिग्ल्यकी 
अपेक्षा सुषुम्णाका महत्त्व अधिक हे। सुपुम्णाके भीतर वज्ञनाड़ी, इसके 
भीतर चित्रिनी नाड़ी, और इसके भीतर सक्ष्मसे सूक्ष्मतर ब्ह्मनाड़ी है, जिससे 





च्ा 


“आसनानि च त्तावन्ति यावन्‍न्तो जीवजन्तव ॥ 

एतेपामखिलान_ भेदान विजानाति महेब्वर. ॥ 

चतुरशीतिदक्षाणामेकेक समुदाहृतम_ । 

तत. दिवेन पीठानां षोडगोन गत कृतम्‌ ॥ 

आसनेभ्य. समस्तेभ्यो द्ृयमेतदुदाहतम्‌ । 
एक सिद्धासन प्रोक्‍त द्वितीयं कमलाससम_ ॥*- गोरक्षपद्धतति' 
> “द्वासप्तसि सहर्नाणि नाडी द्वरणि पजरे! | 

तेषु नाड़ीसहल्लेपू. द्विसप्तसिरुदाहता. । 

भ्रवाना. प्राणवाहिन्यो भूयस्तासु दश स्मृता ॥ 

इडा च पिड्जला चेंव सुषुम्णा च तृतीयका । 

गान्वारी हस्तिजिह्ना च पूषा चेंव यजस्विनी ॥ 

जल्म्बुषा कुहृब्चेच ग्लडिनी दशमी स्मृता 

एतन्नाडीसयं चक्र ज्ञातव्यं योगिभि सदा ॥?? “हठयोग-प्रदीपिका' 
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होकर कुप्ठलिनी भवित सहल्ारसे गन करती है। माभिके ऊपर शरीरक्े 
मध्यभागसें कंदका स्थान हें, जिसकी आकृति कुबकुटके अंडेके समात् हे । 
शरीरकी सभी नाड़ियोका उत्पत्ति-सथान यही हुँ ! । यहींसे नाड़ियों 
भिन्न-भिन्न दिद्लाओंकी ओर जातो हूं । नासिकाके वाम भागमें इड़ा, 
दक्षिण भागमें पिगला और मध्य भागमे सुषुरणा नाडी हूं। सुषुरुणा चाड़ी, 
ही सिद्धि देनेवाली हूँ |। सुषुम्णाको अग्नि नाड़ी भी कहते हे । 
वज्जकुलूपिक' मे इन्हें ही लखना, रसना और अवधूती कहा गया हे ॥ 
गगा, यसुना और सरस्वती इन्हींकी दसरी संज्ञा हे »। इन्हे वें 
करनेसे प्राणायाम सुलभ हो जाता हूं । 

इवास-निरोधको प्राणायाम कहते हैं । इसकी तीन अवस्थाये हैं-- 
पूरक, रेचक और कुम्भक । पुरक. में इवास लिया जाता है, रेचकर्े बवास 
छोड़ा जाता है, और कुम्भकर्न उसे भीतर रखते हे । इवास और प्रदधास, 
इन दोनोकी ग़तिके बंद कर देने को प्राणायाम कहते है। जब तक इवास+ 
प्रदवास चलते रहते है, तब तक चित स्थिर नहीं रहता; और चित्त 
के चंचल रहनेसे योगमे सिद्धि नहीं मिलती । उपतनिषदुके अनुसार 
पुरकका ध्यान महावीरमें करना चाहिये, जिसके चार हाथ होते है 
( विष्णु ), कभकका ध्यान हृदयसें और रेचकका ललाटमें, जहाँ रुद्रकी 
मूर्ति हैं । तब कही जाकर प्राणायामके साधनेसे सुगमता हुआ करती है ॥ 


बन 








” £अस्ति नाभेरध कदों देहमध्यगत सदा। 
कुककुटाण्डसमाकार सर्वनाडीसमाश्रय- ॥/ 
योगरसायनम्र । 
+ ०“इडा वामे स्थिता नित्य पिगला, दक्षिणें तथा । 
सुषुम्णा मध्यगा जेया योगसिद्धिप्रदायनी ॥ 
योगरसायनम्‌' । 
५ “इडा? भोगव्ी गगा पिगला यमृना नदी ॥ 
इडापिंगलूयोमंघ्ये सुषुम्णा च सरस्वती ॥ 


९८ निर्गण-धारा 
पर इसके निमित केवल नाड्री-ज्ञान ही अपेक्षित नहीं, बल्कि प्राण, 
चाय और सुद्रा पर भी अधिकार फरना छाहिए। पंचग्राण मुल्य 
पाने गये हैं-- प्राण, अपान, समाच, उदान और व्यान । पंच प्रा्णार्क 
ही आधार पर पंच वायु हे-- प्राण, अपात, ससान, उदान और व्यान ! 
शुद्राये भी पाँच प्रसिद्ध हे--महामुद्रा, खेचरी मुद्रा, उड्डीयान बंध, जाल 
धर बंध और मलबंघ । खेचरी सुद्रा सभी सुद्राओसें श्रेष्ठ मानी गयी 
है । इसमें सिद्ध होते ही घारणा, ध्याव और समाधिके सहयोगसे कुण्ड- 
लिनी शक्ति स्वयमेव उद्बुद्ध हो जाती हूं । 
कंद के ऊपरके भागमें कुण्डलिनी शक्तिका स्थान हूं, जो साढ़े तीन 
वलयोंके भाकारवाले सर्पके सम्राव कुण्डलाकार हे ” । जिस मार्गसे 
योगी अयने प्राणको मस्तकसे ले जाते हे, उसके द्वारकों अपने मुखसे 
रोककर चह सो रही हे | । यही फुण्डलिनी सुषुप्तावस्थामें सूर्स जनो 
फो जन्म-मरणके बंधन डालती हे, पर योगाभ्यासी इसीको उद्वुद्ध 
कर जन्म-मरणके बंघनसे मुक्ति पाता है । »< 
कुण्डलिनी शक्तिके ऊध्वेमुखी होते ही स्फोद होता हैँ, जिसे 'चाद 
कहते है । शब्द तो पिड ओर ब्रह्माण्डसें सदा होता रहता हे, पर अज्ञान- 
वश हम इसको अनुभूति नहीं कर पाते । कुण्डलिनी शक्तिके उद्बुद्ध 
होते ही साधक इसका अनुभव करता ह । योग-शास्त्रमें इसे हो 'अनाहत 





+ “कदोरपरिंगता चित्य शक्ति. कुंडलिती प्रा । 
साद्ध तरिवलयाकारा ससुप्तभुजगोपमा' 
““-योगरसायनम्‌ । 
य “येन मार्गेण गच्छन्ति प्राणा सूद्ध नि योगिनः। 
मुखेनाच्छाद्य तद्द्वारं सुप्ता सा नागकन्यका ॥४? 


- 'योगरसायनम! ॥ 
> “वन्चताय च मूृढाना यस्‍स्ता वेत्ति स वेदवित 


५ हु 


.. * * - * ““गोरक्ष-पद्धति 
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लाद' कहते हुँ । पिथागोरसने इसे ॥(प्र5८ 06॥]6 $99676 कहा 
है ।उनके शब्दोंसें “सृष्टि संगीतसयी है । अनंत आकाझ्को पूर्ण क्रके एक 
जचादि संगीत भविश्वान्त उत्वित होता रहता है । रवि-चंद्र-तारा इस 
शाहइवत संगीतके दंदतालमें नृत्य करते हुए सृुष्टिक्रमकों चला रंहे हूं । 
हमारी जीवन-तंत्री जब इस सुमहान्‌ संगीतके साथ समसुरणें मन्द्रित हो 
उठेगी, तभी हम अपने, जोवनमें सपर्ण सार्थकता प्राप्त करेंगे ।” इस 
तरह पिथागोरस-द्वारा प्रतिपादित पृथ्वीके संगीत, और योगशास्त्र-द्वारा 
प्रतिपादित अनाहुत चादसे बहुत सादृश्य हूं ।,'हठयोग-प्रदीषिका' मे दस 
प्रकारके अनाहत नादका उल्लेख हू । 

कुण्ठलिनी शवित जाग्रतावस्थामें अमृतका रसास्वादन करती हुं, 
पर सुष॒प्तावस्थामे सूर्थके हारा उस अमृतका झोषण हो जाता है । 
अमृत-प्राप्तिके लिए कुण्डलिनीको इड़ा-पिड्भलाके मध्यस्थित सुषुम्णाके 
भीतर सुक्ष्मसे सुक्मतर ब्रह्मनाड़ीसे होते हुए षट्चक्रों | को पार करते 
हुए ब्रह्मरंध्रतक एक लम्बी यात्रा करनी पड़ती है, जहाँ पहुंचकर चह 


! “आदौ. जलूघि-जीमत-भेरी-फर्फरसभवाः । 
मध्ये महंल-शखोत्था घटा काहलजास्तथा ॥ 
अतेतु किकिणी-वशी-बीणा-भ्रमर नि स्वना । 
इति नानाविद्या नादा श्रयते देहमध्यगा. ॥” 
| --हठयोग-प्रदी पिका 


| गुृह्मस्थलमे मूलाधार चक्र  चतुदलयुकत, हृदयमे अनाहत 
घक हादशदलग्रुक्त, लिग-मूलमे स्वाधिष्ठान चक्र घट्दलूयुक्त, कठदेश 
प्रोविशद्ध चक्र पोडशदल युक्त, नाभिमडलमे मणिपूर चक्र दशदलर 
युक्त और भ्रूमध्यमें आज्ञा चक्र द्विंदलयुकत 4. - 

'शिव-सहिता', 'हठयोग्र-अदीपिका', तथा “गोरक्ष-पद्धति'में-घट्चक्रका 
उल्लेख है, पर अन्य, तात्रिक अथोमे नव -चक्रोका वर्णन है--मूछाधार, 


१०० ' निर्गज-धारा 


परण शिवसे जिल जाती हैं । उसी समय ब्रह्मरंध्र्े सुधा-वर्षा होती हूँ 
जिसे पीकर योगी अपर-अमर हो जाता है । इस अवस्थाको उन्मतावस्या 
कहते है । 


9 


योगक्ी विदेदनाके अ्रसगर्में क्जपा जापकी उर्चा संतसाहित्यके 
ध्यवनके लिये दितान्त अआपश्यक हूँ | अजपा जापकी भो प्रक्रिया योग 
में है; पूर्णतः अनुस्यृत है ! यह सुरति-शब्द-योगका अंतरंग विषय है १ 
जापकी तीन अवस्थायें निर्धारितकी गयी हे--जाप, अजपा जाप और 
अवाहत । जापसें केवल ब्रह्मकी रठता मात्र रहती हूं, भोर उसका हृदय 
से बहूरा संपर्क बहों रहता। अजपाों यही बहिर्मुखी प्रवृति अन्तर्मुखी हो 
जाती हैँ, और उस समय साथकका प्रत्येक इवास ब्रह्मका ही ध्यान किया 
दत्ता हूँ । मनुष्य प्रतिदिद २१६०० द्वार साँस लेता है। तदनुसार 


-् 


थ्प 


मन सह दम 
स्वाधिप्ठान, मणिपुर, अचाहत, विशुद्ध, आज्ञा, ताल, ब्रह्मरध्र 
ओर सहस्नार । 
सत-मतमे सहस्नारके ऊपर भी सुरति-कमल” की कल्पना की गयी हैँ । 
चुरतिकमल तक पहुँचा हुआ योगी समाधि टूटने परभी विषय-भोग तथा 
इन्द्रिय-नलप्साका शिकार नहीं होता। प्रत्येक चक्रमे किसी-न-किसी 
देवताका निवास भाना गया है। गरीवदासकी निम्नलिखित पक्तियोसे 
यह स्पष्ट हो जायेगा--- 
मूल चक्र गनेस वासा रक्त वरन जहँ जानिये। 
क्लिंग जाप कुलीन तज सव सब्द हमरा मानिये ॥! 
स्वाद चक्र ब्रह्मादि वासा जहेँ सावित्री ब्रह्मा रहै । ह 
भोँ जाप जपत हुंसा ज्ञान जोग सतगुरु कहे ॥7 ० 
नाभि कमछमें विस्नु विसंभर जहेँ लक्ष्मी संग वास है । 
हंग जाप जपंत 'हंसाः जानत विरला-दास- है परे 
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“२१६०० बार ही अजपाजापमे 'सो5हु हुंसाकी आवृत्ति समझती खपहिये। 
काठकी साला फेरनेकी अपेक्षा इ्वासकी खसाल्य फेरना अधिक कल्याण- 
अद हैं| इसलिये साधक लोग सभी बवासोंका सुसिर्स किया करते है, 
ओर शयन-कालमें इसका भार भगवान्‌ पर छोड़ देते हे । अजपा जञापकी 
ही चरय पराकाष्ठा अनांहत नाद है । सज पुछा जाय तो अजपाजाप सुरति- 
शब्दःथोग से ही संबंध रखता है । 'सुरति'में 'रति' शब्द प्रमुख है । साधा- 
रणतः “रति' प्रवृत्तिको कहते है। इसलिये सुरतिका अर्थ हुऑऔ---भूल- 
स्वरूप में प्रवृत्ति और संतोंके लिये मूल 'सो5हं' के अतिरिवत और क्या 
हो सकता हैँ ! कसस्‍तुतः हम ब्रह्म है, लेकिन अज्यानके कारण हमारी स्थाति 
से यही सत्य जाता रहा हूं । ज्योतिके ऊपर धूमिल परते पड़ गयी हूं, 
जिनका भेद सुरति-दवारा ही संभव है । जब तक अश्नमय कोश, प्राणभय कोश, 
मनोसय कोश, विज्ञानमय कोश, और आनंदभय कोशके पढें आत्माके 
ऊपर पड़े रहते है, तब तक मूल स्वरूपकी उपलब्धि मही हो सकती। 
सुरति इन आवरणोंको चीरती हुई मूल तक पहुँच जाती है । दूसरे दब्दोमे 
' कह सकते हैँ कि सुरति अज्ञानांधकार भे भूले हुए आत्मस्वरूपका ही 
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“हृदय कमल महादेव देव सती पारबती समग्र हे । | 
सोह जाप जपंत हसा ज्ञान जोग भर रग हें॥ 
“कठ कमलमे बसे अविद्या ज्ञान ध्यान बुधि नासही | 

' 'हछील चक्र मध कारू कर्म आवत क्‌ फॉँसही ॥ 
“ “अतन्रिकुटी कैमेंल परमहस पूरन सतगुरु समरथ आप है । 
मन' पौनो संमे सिंध मेलो सुरत निरतेकों जाप हैं ॥ 
'सहस्रदल कमल आप साहब ज्यू 'फूलन महं गध हू ॥ 
पूर रहा जगदीश जोगी, सत समर्थ निरबंध हैँ ॥ 
---गरीवबदासजी की वानी! । 





4» 


कि 
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स्मरण हूँ । इसलिये छुरतिक्ों गगर स्मृतिदग पर्यायवाच्ी कहा जाय तो 
अत्यूधित नहीं होगी, पर स्मृतिक्के पूर्व भायावी संसारसे सभी इन्द्रियों 
की निदृत्ति आवश्यक है ! इस प्रक्रियाको 'निरति' कहते हे । निरतिके 
साधते ही समस्त इक्तियाँ बहिर्मुखीसे मंतर्मुप्ी हो जाती है । 
इसीको संतोने 'दृष्टिका उलटना' कहा है | । दृष्टिकों उलटनेके बाद 
शब्द अर्थात्‌ लाम-सुसिरतकी डोरी पकड़ कर अनाहत नाद तक पहु चना 
ख्हिये । इस प्रक्रियसे जिसका परिचय हो चुका है, वह सहज ही, बिना 
यौधिक क्रियाओोके 'अनहद ढोल', सुन सकता हूँ । इसे कत्तिपय आलोचक 
'सहजयोग' भी कहते हे, क्णेकि इसका संबंध हृठयोग ऐसी कच्छु-साधना 
से वहीं रहा करता १ 
गोरखनाथ और अच्यान्य नाथपंथियोकी रचनाओमें हठयोग भी 
सखिलेशा और सहजयोग भी, पर प्रधावता साधनात्मक हठयोगकी हूँ । 
डावटर पोताम्वरदत्त खड़थ्वालके द्वारा संग्रहीत 'योरख-बानी' को अधिक 
रुखनायें योगिक क्रियाओसे ही सम्बन्ध रखती हूं । चहाँ प्राणायाम भी 
हूँ ,छुण्डलिनी-योग भी हे, वायु-साधना भी है, सुद्रा-साधना भी हूँ, 
बजपा जाप भी है, शब्टोपासना भी हूँ । साधनात्मक हठयोगसे 
सम्बन्धिव जो विधियाँ हूं, वे सभी वहाँ सिलेंगी--उदाहरणार्थ, 


पट्कर्मकी विधि, योग-सिद्धिके लिए ब्रह्मचर्थका पालन, साधकके लिए 
आहार-निद्राका परहेज आदि ॥ 





पे “हूँ दिलमें दिकदार सही, जँखिया उलटी कॉरि ताहि चितइये?? । 
* “--सु दर-विलास” । 
“दृष्टि उलटि छाग्रों रहँ सोहं ठाकुर भूप!?--.गुलाल । 
““नयनन से देख उलट ठाकुर द्वारा? 'भीखा! । 
“जो कुछ इन नयनन लूखि आई । सो सब माया रूखव कहाई ॥४ 
दिव्य दृष्टि करि उलटि समाई । लखे अलेख छखे तिन पाई ॥7 


“+गुलारू ॥ 
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#उठत पवना रवी तपंगा, बेठंत पवनां चंद। 
दहु निरंतरि जोगी बिलवे, विद बसे तहाँ ज्यद ॥”” 
--गोरख-बावी' । 

“अवधू ईडा मारग चंद्र भणीज॑, प्यंगुला मारग भानं । 

सुषमना मारग बाणी बोलिये, त्रिय मूल अस्थान ॥”* 
--गोरख-बानी  । 

“गिगनि मडल में गाय बियाई, कागद दही जमाया । 

छाछ छाणि पिंडवा पीवी, सिधा माषण षाया ॥! 
--गोरख-बानी” | 

“उलटिया पवन षट-चक्र बेघिया, ताते लोहै सोषिया पाणी ॥ 

चद सुर दोऊ निज घरि राठया, ऐसा अरूष बिनाणी ॥”? 

“बजरी करता अमरी राष, अमरि करता बाई। 

भोग करता जे ब्य द राषै, ते गोरषका गुरु भाई ॥7? 
--गोरख-बानी  । 

“पवन ही जोग पवन्त हो भोग । पवन ही हरे छतीसौ रोग । 

था पवनका कोई जाण॑ भेव । सो आपे करता आपी देव है? 
--गोरख-बानी” । 


“अवधू नव घाटी रोकि ले बाट । वाई बणिजे चौसठि हाट । 

काया पलटौ अविचल बिध | छाया विब राचित निपज सिद्ध ॥ 

सबदहि ताला सबरदाहि कूजी, सबदहि सबद जगाया। 

सबर्दाह सबद सू परचा हुआ, सवर्दाह सबद समाया ॥ 

--गोरख-बानी  । 

“अजप जपे सुंनि मन धरै, पांचौ इन्द्री निम्नह करे । 

ब्रह्म अगनि में होम काया, तास महादेव बंदे पाया ४ 
--गोरख-बानी” । 
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“अति आहार चद्री वछ कर । नासे ग्यान मैथुन चित्त बर्र 0 
व्यापै न्‍यद्रा भाप काल | ताके हिरदय सदा जजालाता 
--गीरख-वानी  । 
'थोडे खाइ तो कल्प भकलपे, बणों खाद तो रोगी । 
दहूँ दषा की सवि विचार, ते को बिरला जागी हा 
-+जालव रनाथ ! 
लेकिन कुछ स्थलोपर गोरखने योगके बाह्य विधानोकी निन्‍दा भी 
की है, ओर जात्म-न्ञानक्ो ही श्रेप्ठ बतछाया है । उन्होंके शब्दोमें-- 
“आसण बेँसिव पवन निरोधिवा, थान मान सव धवा । 
बदत गोरखनाथ आतमा विचारत, ज्यू जल दीसे चदा भा! 
“--गोरख-वानी । 
उन्होने कहा हू कि शरीरभे इततनी नाड़ियाँ हूँ, इतने को हें, यह 
है, चह हैं, ऐसा अप्टाज्भ -योग सर्वथा झूठा है-- 
नव नाडी वहोत्तरी कोठा, ए अष्टाग सब नूठा । 
गोरखने ज्ञातियोको संबोधित करते हुए कहा हं-- है खंडित 
ज्ञानियो ) तुस बाहरी बातोसे युद्ध करते हुए क्यो पच मरते हो। वह 
परमसपद इनसे भिन्न हैं। आसन औरर प्रएणणयाम केवल उपद्रव किया 
करते है । रात-दिन पच सरने पर भी इनके द्वारा आरंभिक अवस्थासे 
क्षागे नहीं चढ़ा जा सकता' । 
“पघण्डित ग्याँन मरा क्‍या ऋूफि। औरोौ लेहु परमपद वूकि। 
आसण पवन उपद्रह करे। निसि दिन आरम्भ पचि-पचि मरे ४? 


“-गोरख-बाती” । 

पर इतना होते हुए भी प्रधानतः आसन और प्राणायासका समर्थन 
किया गया हं, और जप्टाज्भ -योगकी विधि अनुकरणीय मांवी गयी है ! 
इससे यह निधिवाद सिद्ध होता है कि हठयोगकी क्रियाओकी भी अपनी 
जगह महत्ता हे; पर साधनकी दृष्टिसे, साध्यकी दृष्टिसे नहीं । गोरखने 
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साध्य आत्म-ज्ञानकों ही माना हूं । आत्म-न्ञान क्या हे ?--हत-भावना 
का अह्तभावसे तिरोभाव। अर्थात्‌ स्वजातीय, विजातीय और स्वगत 
भेदोंसे स्वंथा विच्छिन्न होकर जीवात्माका परमात्सासे पूर्णरूपेण योग-- 
कवल्यावस्था--जिस अवस्थामे न निरति हें, न सुरति; न योग है, न 
भोग; न जरा है, न मृत्यु है, न रोग; न वाणी है, भीर न ऊँकार । 
“मनिरति सुराति जोग न भोग, जुरां मरण नही तहाँ रोग । 
गोरष बोले एककार, नहिं तहोॉँ बाचा ओअंकार ॥?? 
गोरख-बानी  । 
लाथ-पं थकी उपयुक्त योग-परंपरा संत-साहित्यसें ज्यो-क्री-त्यो ले ली 
गयी, लेकिन आगे चरूकर उससे भी चुधार हुआ | 
प्रायः सारे-के-सारे निर्मण-कवियोनो योगपरक सिद्धान्तोंकी अपने 
काव्यसे समादत किया है; पर कुछने तो इसकी सहुत्ता आदिसे अन्त तक 
मानी हे, और कुछने बाद जाकर इसके बाह्य विधानोंकी निस्तारता 
का अनुभव कर इसका भी प्रत्यास्यान कर दिया है 
ऐतिहासिक दृष्टिसे देखने पर संत-साहित्यमे सर्वप्रथम नाम्नदेवकी 
रचनाये हमारे सामने आती है, जिनका जन्म-ससय सं० १३२७ बताया 
जाता हैँ । इधर कुछ विद्वानोने संतकाव्यकी परंपराका प्रारंभ जयदेवसे 
साना है । सिखोके गुरु अर्जुन-द्वारा संग्रहीत “ग्रंथ साहब' से जयदेवके दो 
पद सिले हूं, जो संस्कृतमें न होकर भाषामों हे । इनकी भाषा अपक्ष शके 
भी बादकी जान पडती हे। इस दो पढदोसें से एक पद ” योग 


न 








+ “चदसतभेदिआ नादसतपूरिआ सूरसत खोडसादतु कीआ । 
अवबलबल तोडिआ अचलचलु्थापअ। अघडघडिआ तहा अपिउपीआ ॥ 
मज़आदियुण आदि वखाणिआ, तेरी दुविधादिसटि समानिआ । 


अरधिकड अरधिया ,सरधिकठसरधिआ आसलकछकउसललि 
समानिआइआ ॥ 
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से संबंधित है, जिसे देखकर ही लोग संत-साहित्यका प्रारंभ जयदेवसे 
सांन लेते हैं । श्री शामसेह तोमरने दूसरे पदक्के विषयमें तो कहा 
हैँ कि यह जयदेवका हो सकता हुं, पर इसके विषयर्से उनकी 
सम्मति हैँ कि यह किसी अन्य जयदेवनद्वारा निर्मित होगा |। 
डा० रासकुसार वर्माने श्री अपने इतिहासमें यह पद उद्ध,त किया 
हैं, पर इसकी आमाणिकताकों लेकर कोई वाद-विवाद नहीं उठाया। 
इतना अवध्य निर्देश कर दिया हुँ कि इस पदसें न तो जयदेवका 
भाषा-माधुर्य है और न भाव-सौंदर्य / इससे यह अनुमान लगाया जा 
सकता हूँ कि यह किसी अन्य जयदेवकी रचना रही होगी, जिसका रचना- 
काल पूर्वचर्त्ती जयदेवके बहुत बाद रहा होगा । पर कवीरके पहले उसका 
समय निर्धारित करनेमें तर्क-दितर्क नहीं होना चाहिये, क्योकि उन्होंने 
'जैदेउ! नासके किसी संत्त-कविका उल्लेख किया है-- 

गुरु प्रसादा जैंदेड नामा । 

भगति के प्रेमि इनाह है जाना! ॥ 


--केंबीर । 
यही निर्णय सान्य भी हे । जयदेव-कृत “गीतगोविद को देखते 
हुए उनके द्वारा योगपरक कविताकी रचना असंभव हें। अब 


प्रन्‍न यह उठता है कि जयदेव सामदेवके भी पहले हुए या नहीं ॥ 
यह विवादपग्रस्त विषय हूँ, और प्रमाणके अभावसमें अंतिम निष्कर्षकी 
भी संभावना नहों॥। नामदेव पहले सयुणोपासक थे, लेकिन बाद 
_जाकर निर्मुणकी ओर उनकी अवृत्ति हो गयी | फिर भी निर्मेकी ओर उनकी अ्रवृत्ति हो गयी ॥ फिर भी एक 


वदति जैदेउड जँदेव कउरंमि आवन्रहमू निरवाणु लिवलीणु 


पायिआ ॥7 
“श्री गुरुग्रंथसा हिव । 
+ “जयदेव और उनकी दो भाषा-कवितायें---रामसिंह तोमर 
-7( पारिजात--सख्या ३, मई १९४८ ) । 





है 
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घार संगुणकी ओर वृत्ति रसनेक्ते कारण इनके बहुतेरे संस्कार ऐसे 
लचे रह गये थे, जिनके कारण निर्गुणसंतवादियोक्ी समस्त विचार- 
धाराको वे आत्मसात्‌ नहीं कर सके । उनके लिये साधनात्मक योगकों 
पचा पाना एक दुस्तर कार्य था, इसलिये तीर्थ-न्रत, बाव, यज्ञादि 
की तरह योगको भी उन्होने बाह्याइंबर कहकर टाल दिया है। नामदेव 
धग कहना हुँ-- 

“जोग जग्य ते कहाँ सर तीरथ ब्रत दाना। 

कोटि गऊ जो दान दे नहि नाम समाना। 

ओसे प्यास न भागिहे, भजिये भगवाना ॥ 

एके मत एके दासा, एके ब्रत धरिये। 

नामदेव नाम जहाज है, भवसागर तरिये ॥“ 

नामदेधके बाद जिलोचन, सदन, बेनी और रामानंदका महत्त्व हूं । 
बेनीकी रचनाओंसें हठयोगकी अध्यात्म-हिक्षा प्रधान हे । 
रासानंदके दो-एक पद आदिय्रंथर्म संग्रहीत हूं, पर उन्हें देखकर यह 

सहज ही नहीं कहा जा सकता कि वे योग पर आस्था रखते थे या अनास्था ॥ 
उनका एक पद अवध्य हनुमानके विनयसे संबंध रखता हे, जिनके 
व्यक्तित्वसें योग और वेष्णच-भावनाका समन्वय हे। उनके गुर 
राघवानन्दकी पुस्तक 'सिद्धांत पंचमात्रः रासानुजी हनुमान संदिरसे 
मिली हूं, जिसका प्रतिपाद्य विषय योग और प्रंस हैं) ऐसी किवदती 
भी प्रचलित है कि राघवानंदने अपनी योग विद्याके बलसे अपने 
प्रिय छ्षिष्य रामानंदकों सृत्यु-मुखसे बचाया था, जिसका उल्लेख डा० 
पीताम्बरदत्त बड़थ्वालने अपनी पुरतक 'योग-अवाह' से किया हूँ। 
इससे केवल यह अनुमान लगाया जा सकता हैं कि रामानंदको भी अपने 
गुदकी ही तरह योग पर आस्था रही होगी॥ डा० बड़थ्वालने उत्ी 
पुस्तकमें यह भी लिखा हे कि “महाराष्ट्री जनश्रुतियोंके अनुसार रामानंद 
का संबंध ज्ञानदेवके नाथपंथी पैरिवारके साथ जोड़ा जाता है” । और 
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चा०-पंथ मिल्सस्देह योग-तार्गसे सबद्ध हं। इस तरह भी रामानेंद पर 
योरका प्रभाव कादसा चाहिये । 


रामावंदके प्रधाव शिष्योने कितने ही संत-कवि हुए हैँ जिंतम 
पीपा, सेना, धन्ता, रंदास और कबीर विशेष उल्लेखनीय हूं । कबीर 
की प्रारंभिक रचतवाओसें योगपरक समरत साधदात्मक प्रक्रियाकी 
अभिव्यकित दी गयी हूँ, पर बाद जाकर वे इसे बुरा वतलाने लगे हूं । 
पं० हजारीप्रसाद ट्विवेदीने 'कबीर' सें यह प्रमाणित किया हूँ कि 
कबीर जिस कुलमें पैदा हुए थे, उसमें योग-साधवा पहलेसे ही 
प्रचलित थी, लेकिन आवरणश्मप्ट योगी होनेके कारण उन्हें समाजसे 
निप्कासन दे दिया गया था । इसी संह्कारजन्य प्रभावके कारण कबीर 
की प्रारंभिक रचनसाओसे यौगिक च्षियाओका वाहुलय हूँ । लेकिच कबीरका 
च्यक्ष्तित्व ऐसा हे कि जिसे एक बार त्याज्य समक्क लिया, उसे पहले चाह 
कितना भी प्यार धयों न किया हो, सहज ही उसी तरह छोड़ दिया हूं, 
जें से तफानके थपेड़े पर थपेड़े खाकर जमीन पेड़की जड़ोंको छोड़ देती हू । 
योगसे कबीरका संबंध-विच्छेद इसी तरह होता हुं । इसके बाद कबीर 
चुप्पी नहीं साध लेते, वल्क्ति योगके विरोधर्ों बहुत-कुछ लिखते हें; और 
इस हृदतक लिखते हे कि दुनिया जान जाय--देखो, मेने पहले योगकी 
अणंसतमें जो कुछ भी लिखा था, वह निस्सार था, उसके चगुलूसे 
संत आना । में उस समय रवयं सूढ़ था, अज्ञानी था । आज 
. रकतने ऐसे विद्वान है जो अपने अनुभूत सत्यकों इस तरह जनताके बीच 
- भगट करते हों ॥ बहुतोकों तो ऐसा भी देखा गया है कि अपने पूर्वंवर्त्तोी 
* सिद्धान्तोकी निस्सारताका स्वयं अनुभव करके भी उसे वाणी देनेमें 
“ हिंचकते हूँ कि- कही उनकी इज्जतमें बहा न रूूण जाय, लोग उन्हें अघ- 
कचरे न समझने लगें ६: पर“ झबीरका दिल साफ था + उन्होंने पहले 


योगके समर्थन्में भी लिखा, मौर बादसें उसका विरोध भी किया, जो 
निम्नलिखित प्ेंसे स्पष्ठ हो जायगा-+ऋ " है 
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योग का समर्थन... 


“गगन की ओर तिसाना हैँ। 

दहिने सूर चन्द्रमा बाये, तिनके बीच छिपाना है॥ 
तनकी कमान सुरतका रोदा, सबद-बान छे ताना है। 
मारा वान बेंघा तना ही तन, सतगुरुका परवाना है॥ 
मार॒यो बान घाव नहिं तनमें, जिन छागरा तिन जाना है। 
कह कबीर सुनो भाई साथो, जिन जाना लिन माना है॥?! 

>८ 4 

“उलटतः पवन चक्र खटु भेदे सुराति सुन अनुरागी । 

आवबे न जाइ सर न जीवे|. तासु खोजू बेरागी ॥ 

मेरे मव ही मच उलंटि समाना ॥, 

गूर परसादि अकलि भइ अबरे ना तरु था बेगाना । 
निवरे दूरि दूरि,फुमि निवर जिन जैसा करि मानिया । 
अलउतीका जैसे भइया बरेडा जिनि पीआ तिनि जानिआ ॥ 
तेरी निरगुन कथा काइ सिउ केहिऔ ऐसा कोई बेरागी । 

कहु कबीर जिनि दीआ पलीत। तिनि तेसी फल देखी ॥** 

ओ८ >८ ्र 

“रस गगन गफामे अजर भर। 

बिन वाजा भनकार उठे जहेँँ, समूभि परे जब ध्यान: धरे। 
बिना ताल जहाँ कमल फूलाने, तेहि चढि हसा केलि करे॥ 
बिन चंदा उजियारी दरसे, जहाँ तहें हसा नजर परे। 
दसवे द्वार ताली. छागी, अछूख पुरुष जाको ध्यान घरे। 
काल कराल निकठ नही आवबे,. काम-क्रोघ-मद-लोभ जरे ॥ 
जगन-जगन की तृ॒सना बानी, कर्म-मर्म-अघ ब्याधि दर । 
, कहे कबीर सुनो भाई साधो अमर होय कवहू वे मरे ॥7! 


१2० ह ] न हर ५ 
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“धोती नेती बस्ती पावों, आसन पद्म जगत से लावों। 


श् 


कुभक कर रेचक करवाओ, पहले मूल सुधार कार्य हो सारा है । 


है >८ भर 
साधनात्मक योगका विरोध:-- 
“जोगी पड़े विद्योग, दहूँ घर दूर हूं 
पासाहि वसत हुजूर, तू चदत खजूर हैं!” 
2 >६ ञ् 


“मन ना रँगांये, रंगाये जोगी कपड़ा । 

आसन मारि सबिरे मे बैठे, ब्रह्म छाड़ि पूजन लागे पथरा ॥ 
कनवा फडाय जोगी जटवा बढोले, दाढी वढाय जोगी होद नैछे बकरा । 
जगल जाय जोगी घृनिया रमौले, काम जराय जोगी होय गैल हिजरा ॥ 
सबवा म्‌ ड्राय जोगी कपड़ा रगीले, गीता वॉच के होय गले लब॒रा। 
कहूहिं कवीर सुनो भाई साथो, जम दरवाजा वाधल जैये पकडा ॥/ 
>< हद 
“संतो सहज समाधि भी । " 
साई ते मिलन भयो जा दिलनतें, सुरतन अन्त चली ॥ 
आँख न मू हूँ कान न रूघू, काया कष्ट न धारूं। 
खुले नैन में हँस-हँस देख", सुन्दर रूप निहारूँ॥ 
कहू सो नाम सुनू” सो सुमिरन, जो कछ करूँ सो पूजा । 
गिरह-उद्यान एक सम देखो, भाव मिठाऊँ द्रजा॥ 
जह तह जाऊं सो परिकरमा, जो कछ करू सो सेवा । 
जब साऊ तव करू दण्डवत, पूजा और न देवा ॥ 
शब्द निरतर मनृआ राता, मलिन बचन का त्यागी । 
, ऊठतन्बंठत कबहुँ न बिसरे, ऐसी तारी छागी ॥ 
कहूँ कबीर यह उन्मनी रहनी, सो परकठट कर गाई । 
सुख-दुख के इक परे परम सुख, तेहिमें रहा समाई ॥7?” 


/र 
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पर उनके संप्रदायवाले उत्तकी उपयुक्त उदात्त भावनाकी सम्यक्‌ 
प्रतीति नहीं कर सके । उन्होंने कबीरकों या तो वेदांती सिद्ध किया या 
पदका योगी । कबीर-कृत 'अग्राध-मंगलू' और 'काया पञ्जी' का तो प्रतिपाल 
विषय ही योग हूं । आज भी कबीरके नाम्रपर योगपरक कविताओं 
का अंबार लूगा दिखलाई पड़ता हैँ, जिनकी प्रामाणिकता संदिस्ध हैँ । 
उनमेंसे कितना भाग उनकी प्रारभिक रचनाओका हैँ और कितना 
प्रक्षिप्त है, इसका निर्णय करना अधिकारी विद्वानोके छिये भी 
असंभव ही है । भाषाके आधार पर इसका समाधान किया नही 
जा सकता, क्योकि कबीरकी भाषा ही कुछ इतनी मिली-जुली 
हैं कि भाषाके आधार पर तो उनकी अपनी रचनायें भी प्रक्षिप्त 
सिद्ध की जा सकती हे । किसी पर पंजाबीका प्रभाव है, किसीपर राज- 
स्थानीका, तो कोई खड़ी बोलीके रंग में रंगी हुई हे । कबीरपंथके आदि- 
संस्थापक धर्मंदासने हठयोग-विषयक पद लिखें हूँ । उद्यहरणाथे:--- 
“ झरि छागे महलिया गगन घहराय । 
खन गरजे, खन बिजुली चमके, लहारि उठे, सोभा वरनि न जाय | 
सुन्त महल से अमृत बरसे, प्रेम अनद हल साथु नहाय ॥ 
खुली केवरिया, मिटी भँघियरिया, धनि सतगृुरु जिन दिया रूखाय | 
धरमदास बिनवे करि जोरी, सतगूरु चरण में रहत समाय ॥ 7 

:... 'धरमदासजी की शब्दावली ॥। 
अथवा 
“गन पिय बंसी फेरि बजावो ॥ 
भँवर गुफा से उठत बुलबुला, सो अजन पिय नैन लगाओ | 
जो बसी सुर नर मुनि मोहे, सो वंसी पिय मोहि सुनावो ॥॥ 
आंनो कूजी खोलो ताला, मोहनि मूर्रात मोहि दिखावो । 
धरमदास बिनवैं कर जोरी, चरन कॉवछ तरे मोहि लगावो ॥/ 
'्वरमदासजी की शब्दावली! । 
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वाबीरके वाद प्रधानताक्षी दृष्टिसे संत-साहित्यें दादुका भद्धत्त्व हैँ । 
दादू कदीरके पुत्र कमालके शिष्य थे । उनका भी जन्म कबीर की ही तरह 
जाचरण भष्ठ वोगीके परिवार में हुआ था । परिणामस्वरुप योगकों 
बहुतेर। प्रवृत्तियोँ उनके काव्यमें स्वभावतः आ गयी ह । फिर भी 
योगक्ी सुक्ष्म बारीकियोसे दाइफा परिचय उतना नहीं जान पडता जितना 
फदीरका है। साथ ही दादहू क्षी रचनाओमें योगपरक कविताओंका 
उतना क्राचु्य चहीं है, जितना कवीरकी रचनाओं में; फिर भी उनका 
नितान्त अभाव नही है, । उदाहरणार्थ-- 
“सवद अनाहद हम सुन्‍्याँ, नखसिख सकछ सरीर | 
सव घट हरि हरि होत है, सहजे ही मन थीर ॥"* 
८ 0 ५ 
“मन पवना ले उन्मन रहै, अगम निगम मूल सो लहे ॥॥ 
पंच वाइ जे सहजि समावै , ससिहर के घरि जआाण सूर॥ 
सीतल सदा मिले सुखदाई, अनहत सबद चजावै तूर॥ 
वके नालि सद्य रस पीचे, तब यह मनवाँ कही न जाइ। 
विगसे कँवल प्रेम जब उपजै, ब्रह्म जीव की करे सहाइ ॥ 
वैसि गुफा मे जोति विचारै, तव तेहि सूर्क। त्रिभुवन राइ । 
अंतर आप मिले जविनासी, पद आनद काल नहि खाइ ॥। 
जामण मरण जाइ भव भाज॑, आवरण के घरि वरण समाइ। 
दाटू जाय मिले जग-जीवन, तब यहु आवागमन बिलाइ ॥7 
“दादृद्यालकी व्यनी? | 
० ८ 
“साई कूँ मिलितरे के कारण | 
- त्रिकुटी संगम नीर नहाई |?” 
६ 
“एसा ज्ञान कथै मन ज्ञानी | 
इहि घर होइ सहज सुख जाती ॥ 


3 


“” दाददयारूकी वानी? | 


त् 
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गग जमुन तहेँ नीर नहाइ । 
सुखमण नारी रग लगाइ ॥ 
आप तेज तन रह्यो समाइ । 
मे बलि ताकी देखो अघाइ ॥। 
वास निरंतर सो समभाइ । 
बिन नेननहु देखि तहँ जाइ ॥ 
दादू एे यहु. अगम अपार। 
सो धन मेरे अधर आधार ॥7 
“- दादूदयालकी बानी” । 
दादूले योगियोके अजपा जापके विषयसे भी लिखा हें, जिसमे सन 
ही माला है, जो सुरतिकी डोरीसे ग्रथित है, और बिना हाथोके सहारे ही 
जिसे श्वास निश्चि-वासर जपा करता हें-- 
“सतगुरु माला मन दिया, पवन सुरति सू पोय । 
बिन हाथो तिसदिन जप, परम जाप यू होय ॥/” 
““दादुदयालकी बानी । 
पर इन योगपरक रचनाओके रहते हुए भी दादूके सूक्ष्म अध्ययनसे 
ऐसा ज्ञात होता हूं कि उन्होने भी कबीर हो की तरह योगिक कृच्छ- 
साधनाको निस्सार मानकर सहज-समाधिका आश्रय लिया था । फिर भी 
योगके विरोध उन्होने उतना स्पष्ट नहीं लिखा है, जितना कबीरने। 
उन्होंने कहा हं-- 
“थकित भयों मन कह्यो न जाई । सहज समाधि रघह्यो ल्‍यों लाई ॥ 
--दादूदयालकी बानी । 


दादुके अनेक शिष्य हे, जिनमे सुन्दरदास, रज्जब, जनगोपाल, 
जगन्नाथ, मोहनदास, खेमदास आदि प्रसिद्ध हे । सुन्दरदास ही सत- 
साहित्य एकमात्र ऐसे व्यक्तित हूँ, जिन्होने विधिपूर्वक ज्ञास्त्राध्ययन किया 
हैँ । उनकी पुस्तक 'ज्ञान-समुद्र' सांख्य, अत और योगका लक्षण-प्रन्थ 
है । उन्होने योगके श्ञास्त्रीय निरूपणमें “गोरक्ष-पद्धति', 'शिव-सहिता' 
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और “हठयोग-प्रदीषिका की विशेष सहायता छी है । इसके अतिरिक्त भी 
उस्होने अन्यत्न योगपरक कविताये लिखी हूँ। जगजीवनदासकी भी 
योगपरक कवितायें मिलती है--- 


“तू गगनमण्डल थूनि लाव रे॥ 

सुराति साधिके पवन चढावहु, सकल सब विसराव रे । 

थिर हूँ रहि ठहराय देखू छवि, नयन दरस रस पाव रे ॥ 

सो तुम होहु मस्त ले मनुओँ, वहुरि न एहि जग आव रे । 
जगजीवनदास अमर डरपहु नहि, गृरुके चरन चित लाव रे ॥ 


रज्जब, जगन्नाथ, दयाबाई प्रभृति संतोने भी योगिक प्रत्नियाओकों 
अपने काव्यसे रथाव दिया हूँ । 


योगके सम्बन्ध नानककी किसी पुस्तक “अष्टाँग योग का उल्लेख 
किया जाता हें। बुल्ला साहबने भी हठयोगको ध्यानके लिये 
उपयुक्त भाना है। अक्षर अनन्यके राजयोग! और ध्यानयोग'से 
योगकी सहत्ताका प्रतिपादन किया गया हैँ । उन्नलीसवीं शताब्दीके 
उत्तराद्ध तक यौगिक प्रक्रिशओको किसी-सत-किसी रूपमें काव्यमें महत्त्व 


दिया गया । इस समय राधा-स्वासी सम्प्रदायने योग-परम्पराको 
काव्य जीवित रखा । 


सूफियोने संतोको अव्यान्य प्रवृत्तियोकी तरह योगकोसी अपने 
काव्यम समादृत किया है। कबीरके प्रादुर्भावके बहुत ही पहले “अमृत 
कुण्ड' जसे अनुपम योग-प्रन्‍्थका अनुवाद अरबी भाषासें हो चुका था। 
“उसमानने 'चित्रावलीले ऋमशः “भोगपुर, गोरखपुर', “लेहनगर', 
एवं 'रझूपनगर ,का उल्लेख किया है, जिससे प्रकट होता है कि भोगसे 
नह तक पहुँचनेके लिये योग मार्ग है ।” जायसीने 'पदमावत'मे 
योग-मार्गमको साधनके रूपसें स्वीकार किया है । योगीके लिये जो भी 
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अपेक्षित बाह्म वेश-भूषा हो सकती हुं, उन सबोका उससे उल्लेख है, 
जेसे मेखछा, सिंधी, चक्र, धंधारी, जोगबाट, रुद्राक्ष, अधारी, कंथा, 
दण्ड, सुद्रा, जपमाला, उदपाच, बघछाल्‍हा, पॉवरी, छाता और खप्पर 
आदि । थोग-मार्ग्मे गुरु 'शिवक्षे समान साने जाते हे। इसलिये 
विपत्तिम रतनसेन (योगी) जहाँ कहीं भी ह॒दसे ज्यादा घबड़ा गये हे, 
शिव उनके सामने सहायताके लिये खड़े दिखलाई देते हूं; लेकिन कठिन 
परीक्षा लेकर, सहज ही नहीं । सात-समुग्दरका प्रतीक विध्व- 
बाधाओका प्रतीक हूं, जिनवेध अतिक्रमण सिद्धिके पूर्ण योगियोके लिये 
अभीष्ट ससमका गया है । सिहलूद्वीपका वर्ण भी हठयोगके विभागोके 
अनुसार शरीरका वर्णन हूं। सिहलद्वीप वस्तुत वह स्थान-विज्ञेष हें, 
जहाँ जाकर योगी अपनी परीक्षा दिया करते हूँ । वव नाथ और चौरासी 
सिद्धोक्ा भी 'पदमावत्त में उल्लेख है-- 


तवी नाथ चलि आवहि औ चौरासी सिद्ध 
-+जायसी-प्रथावल्ी , पृ०११३ । 

जायसी - कृत अखरावद'से भी योगकी चर्चा हे। पर अच्छी तरह 
विचार करके देखा जाय तो जायसीका योग-सम्बन्धी ज्ञान अधकचरा 
ही साबित होगा । योगकी बाहरी बातोकों तो उन्होने ग्रहण कर 
लिया हैँ, पर उसके मूलम उनका प्रवेश नहीं जान पडता। 

यहाँ पर यह भी कह देना युक्तिसंगत होगा कि योगकों वे साधनके 
रूपसे स्वीकार करते थे, अन्तिम सत्यके रूप नहीं। इसीछिये प्चिनी 
जब रत्नसेनको प्राप्त हो जाती है, तब वे उनके योगकों अधिक महत्त्व 
नही देते; एक प्रकारसे उसका उपहास ही करते है । 

कुतुबन-कृत 'भुगावती' में भी कंचनघुरके राजाकी राजकुमारी मृगा- 
वती पर उंद्रमिरिके राजाका पुत्र मोहित होकर योगी हो जाता है, और 
अनेक प्रकारके कष्ठोकों भोलता हुआ अंतर्मे उसे प्राप्त करता हू । 
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इस तरह यह प्रमाणित होता हैँ कि कबीर प्रभृति संत्ोंकी ही तरह 
सुफियोंदी भी योग पर आस्था थी । 


दीसवी गताव्दीम योगपरक सिद्धातोके लिये काव्यसें कोई भी स्थान 
नही रह गया, फिर भी इस शताव्दीके तृतीय और चतुर्थ दशकर्म संत- 
साहित्यकी अनेकानेक प्रदत्तियाँ नयी अभिव्यंजना-शेलोमे रहस्यचाद या 
छाण्वादके रूपसे देखनेको सिलती हैँ । रहस्यवादर्से योगके लिये 
कोई भी स्थान नहीं, पर विरोधाभासके रूपये कहीं-कहीं उलटबासियोका 
प्रच्छन् रूप अच्रब्य दिखलाई देता हें । कही मृत्युसें निर्वाण हू, तो कही 
जलममें सुख; कहीं ऑसुओसे प्यार हूँ, तो कहों कॉटोसे दुलार; या यों 
कहिये कि निवत्तिमे हो प्रवृत्ति हुं । हम कुछ हद तक इन्हे उलटबासियों 
का ही बदला हुआ रूप सानते है, नयी अशभिव्यजना- शैलोके कारण 
इनके स्वरूपमें बहुत-कुछ परिवर्तंद हो यया है । अपवादके रूपसे आधु- 
निक्त कवियोक्ती भी कुछ ऐसी रचनायें सिल जायेंगी, जिनसें योगिक 
प्रत्त्यिओकी तो अभिव्यर्दित नहों दी गयी हूँ, फिर भी योगकी 
इक्ति पर ॒ विश्वास रखते हुए कुछ ऐसे प्रसंगोकी उद््धभावनायें की 
गयी हूं, जिनका उल्लेख यहाँ वाछवीर हुँ । 'जयद्रथ-वध' सें योग-शक्तिके 
ही बल पर कृष्णने चमत्कार दिखरकूया हूं । साकेत' से थोगवशिप्ठ 
इस [ज्क्तिका प्रतिनिधित्व करते हे। निरालाकी अमर रचना “रामकी 
शद्ति-पूजा' और प्रसादकी कासायनी' इस प्रसंगमें चिरस्मसणीय 
रहेंगी । योग-दर्शनर्मे काव्यके लिये जो सुत्भ उपकरण मिले हे, 
उन्हें निरालाने 'रामकी शव्ति-्पुजा'में सूर्त रूप दिया हे । आज्ञा, 
सहल्ार आदि चक्रोपर रामचंद्रके भतके चढ़नेकी क्रियाके अतिरिक्त 
हनुमानका नमुद्रकों विछोड़ित करते हुए महाकाश में चढ़ना यहाँ 
उल्लेखनीय है। 'कास्ायनी' के आनंद! सर्ममें इच्छा, ज्ञान और 
क्षियाका मिलन, और इसके परिणामस्वरूप अनाहत नादकी योजना 
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शंवायगम के आधार पर की गयी है। पर इतना होते हुए भी काव्यसे 
योगदा स्थान नगण्य-सा ही हें । 

सिद्धांतके क्ष त्र्म योग-शास्त्रका पुनम्‌ ल्याड्धून हो रहा है । ४.०. 
[२8]९ ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक "(५७(६॥7005 36 ग्राव6ध॥7' सें 
हृठयोग-द्वारा स्वीकृत विधानोका शरीर-विज्ञानसे साम्य दिखलोया है । योग 
को बहुत-सी क्रियायें त्रातक ( ने 9|005॥7 ) की बहुतेरी प्रवृत्तियो 
का रहरपोद्घाटठन कर रही हूं । देखा जाय, कौन-कोदर्से गोरखधंधे योग- 
हारा आज व॑ंतज्ञानिक सिद्ध होते हूँ । 

अंतर्मों हमें यही कहना हूं कि सोंदर्य-शास्त्र और भावशेगकी दृष्टि 
घें साधनात्मक योगका भले ही काव्यम महत्त्व नहीं हो, फिर भी बोग- 
प्रदत्त एकाग्रता कवि हृदयका आलंवनस तादात्म्य करानेसे सहायक होती 
हैं , इसमें सदेह नहीं। इसीलिये दण्डी जंसे रूक्षणग्रथकारने भी 
समाधिको काव्यका अत्यन्त आवश्यक उपादान माना है। 


कक 


निगुण-साहित्यका दाशनिक आधार 


भारतोय साहित्य लौकिक हो या आध्यात्मिक, वह दार्शनिक 
विचारोसे सदेव अनुप्राणित रहा है। भारतके अण-परभाणुमें दर्शन 
की असड ज्योतिकी जैसी परिव्याप्ति हे, बहु केवछ यहाँके ज्ञानियोको 
ही सत्यके अन्वेषणके लिये उद्बद्ध करती रही हो, यह बात नही; ह॒म्वरे 
कवियोने भी उससे पर्याप्त प्रेरणा ग्रहण की है। “आदि-काव्य 
रामायण ऋ्रौच-क्रोंची की सिथुन-बधा से आरंभ होकर रास ( पुरुष ) 
के स्वर्गारोहण और सीता ( प्रकृति ) के पाताऊ-प्रवेशसे समाप्त होता 
है । यह इस बातका साक्षी ह.ँ कि हमारे आदि-कविने तुच्छातितुच्छ 
लोक-घटनासे लेकर उच्चतम दार्शनिक त्तत्वका समन्वय एक ही रचना- 
फे अन्तर्गत किया हूं । यही हमारे यहाँकी सतातन काव्य-परिपादी रही 
है । भहाकवि कालिदासने अपने कावथ्योंसे श्छगारकी सीमा 
स्पर्श कर लो थी, कितु कुमारसभवके शिव-पार्वती-प्रसगमे श्रेप्ठतम 
दार्शनिक भावना स्वच्छतम रूपसें प्रकट हो उठी हे । अभिज्ञान 
शाकुतलको तो सात समुद्र पारका द्वप्टा कवि गेटे अपनी श्रद्धाजलि भेट 
क्रता हे--इसमें पृथ्वी (प्रकृति) स्वर्ग (पुरुष) से मिलने आ गयी 
हे, और दोनों परस्पर एक हो गये है! । परवर्ती कालके अलंकार 
ओर सप्तशतीकारोनें अवश्य लोकिक भावोकों ही अपनी आत्माका सूत्र 
पकड लेने दिया था; परन्तु ऐसा समय कभी नहीं आया, जब कोई भी 
साहित्यका पण्डित निर्भभ या सभय भावसे भी यह कह सकता कि धर्म 
और दर्शनके तत्वोसे रिक्त काव्य ही एकमात्र श्रेष्ठ काव्य हु ” | इसी 


प 'सुर-सुषमा' की प्रस्तावता (पु०२)--५१० नब्बदुलारे वाजपेयी । 


प्् 


क्न्प 
$ 
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दार्शनिक चिस्तत और आध्यात्मिक उन्मेंपके कारण भारतीय साहित्यका 
सामान्य स्तर बिजातीय साहित्यकी अपेक्षा उत्कृष्ट जान पचता हू । 
भवित-युगके स्वर्ण-युगकी संज्ञा प्राप्त करनेका भी यही रहस्य है । 


हिन्दी साहित्यके सम्पक अध्ययन यह विदित होता हूँ कि भव्िति- 
साहित्य्णे दर्शनक्षा जितना सान्निध्य है, उतना अभ्याग्ययुगीन साहित्योसे 
नहीं। अन्य युगाका या तो कोई दर्शन ही नहीं; और अगर है भी, तो 
उसकी धारा बड़ी क्षीण प्रवाहित हुई हूं । चारण-युगसे तो कही भी ऐसा 
आभास नही मिलता कि उसमे जीवनको एक स्वस्थ दृष्टिकोणसे देखनेकी 
चेष्ठा की गयी हो, था सनन और चितनके परिणामस्वरूप सत्यकी 
संह्लिप्ट फॉकीका मंगलसय आलोक विकोर्ण किया गया हो। उसका 
आदि शागारमें हे, उसका अत श्वगारमे हु; और दवीचमें वीररस 
समृद्रकी उत्ताल तरंगोकी तरह हिलोरें ले रहा है। अतएवं उससें 
दार्शनिक आधारकी टोह व्यर्थ होगी। रीति-युगका तो कहना ही क्या ? 
उसका यदि कोई दर्शच हे, तो चार्वाक-दहोन (और वात्तस्यायन-दर्शन भी), 
जिसका मूल ध्येय हु केवल आनन्द । चहा आध्यात्मिक सुख नहीं, 
ऐन्द्रिक सुख है; समष्टिका आनन्द नहीं , व्यप्टिका आनन्द हुं। चाहे 
नीतिकी अवहेलता करनी पड़े, या विधि-विधानको भूल जाना पड़े, पर 
रीतियुगीन कवि इन्द्रिय-लिप्ससे विभुख नही हो सकते । उन्होने चार्बाक 
की तरह ईइ्वरके अस्तित्वको तो अस्वीकृत नहीं किया हे, पर वे ईइवरको 
सानकर भी उसके नामको करूूंकित अबब्य कर देते है । उनके साहित्यमें 
प्रकाड पाडित्य हो सकता हूं, पर वहाँ आदर्श कहाँ ! संसारका कोई भी 
दर्शन अनीतिमत्ताको प्रोत्साहन नहीं देता । भारतीय विचारकोने, इसीलियें, 


चार्वाककी काफो धज्जियों उडायो है। अत रीति-बुगके काव्यमं भी 
दर्शनका आधार नगण्य-सा हूं । 


इसके अनन्तर नवीन जागरणका युग आता हे भारतेन्दुके साहित्याकाश- 
में उदित होने पर। भारतेन्दुको हम आशिक रूपम्रे पुष्टिमार्गी कवि कह 
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सकते हुूं। उनका भदितसूलक साहित्य सूर और नंदकी परपराका 
पाहित्व है । भारतेन्दु-शगके बाद हिवेदी-णगर्ले गुप्त और हरिओऔध वेप्णव- 
भावनावी भूछों हुई कडियोकों श्वणालाबद्ध करते दिखाई देते हे,। 
तदनन्तर हिन्दी पर पाश्चात्य-दर्शवका प्रभाव लक्षित होने लगता हूँ । 
पुछ मसादर्स और लिनिनसे प्रभावित होते है, तो कुछ इष्सन, वर्नाड शा 
भोर ईछियदसे । इसी समय स्वामी रामतीर्थ, विव्कानन्द, सत अरविंद 
ओर महास्मा गांधी- दवारा भारतीय दर्शनका भी विकास होता है, जिससे 
हिंदी-साहित्य कम प्रभावित नहीं होता । निरालाके प्रारभ्सिक साहित्य पर 
रामतीर्थ और विवेदानन्दका, एवं पंचदे सच्च 9माशित काव्यस ग्रहों ('स्वर्ण- 
घूलि' और 'स्वर्णकिरण')पर सत अरबिदका स्पप्ट प्रभाव है । ९० सोहन- 
लाल हिपेदी ओर प० बालकृष्ण शर्मा 'नवीन! गाधी-दर्शनसे प्रभावित है । 
प्रसाद जी काशीके अन्यान्य भकक्‍तोकी तरह शेव-दर्शनसे अधिक अनुप्राणित 
दीख पड़ते है । इस प्रकार साहित्यके प्रत्येक युग दर्शनकी सत्ता विद्यमान 
हूं । कितु इससे यह निष्कर्ष निकालना अनुचित होगा कवि भक्तियुयकी तरह 
अस्यान्य युगोके आधारमे भी दर्शन परिपुप्ट रहा है । आधुनिक युगकी 
अधिफांश दार्शनिक भ्रवृत्तियोँ राजनीति और अर्थशास्त्रसे परिचालित 
हो रही है । लेकिन भक्ति-युगका दर्शन विशुद्ध दशेन हे । 

भक्ति-युयका साहित्य स्पप्टत: दो धाराओमे विभक्‍त हो गया 
हँ--निर्मुण-घारा और सगुण-धारा । दोनोके दार्शनिक आधार भिकन्न- 
भिन्न हैं । यहाँ सगुणकी अपेक्षा निर्गुणका विड्लेषण विस्तारके साथ 
किया जायगा । 

सिर्भुण-बरह्मसे तात्पर्य है, सत्व, रजत और तमसू--इन तीन 
गुणोसे विवर्जित ब्रह्मका। ये पारिभाषिक गुण हे, जिनकी विशद व्याख्या तो 
सास्यसें की गयी हे; पर जिनका बार-बार उल्लेख ऋग्वेद मिलता 
हैं। सांख्यक्षी ही तरह, सृष्टिक्षे विकासके प्रसयभे, ऋग्वेदके दशल 
सण्डलके १२९ थे सूक्त (नासदीयसुक्त')से सत्‌, रजस्‌ और तमसूकी 
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ध्> 


ही 


धर्चा की गयी ह । मुष्टिके पहले न रात था, न रजसू, ने तसस्‌; परन्तु 
कुछ नही/से कुछक्षी उत्पत्ति चही हो सकती। कवि कहता हैं कि उस 
समय केवल एक था, जो. ढ्ता हवाके लॉस ले रहा था। उस्त समय 
भंधक्कार अध्कारमें लीन था, सानों सभी चौजें पानीके गर्भमें थीं। 
न जाने फंसे 'उस एक से कार-त्रीजका उद्धव हुआ, जिससे सारे 
पंसारद्ी सृष्टि हुईं । अतएवं 'नासदीय शुक्‍तके अनुसार सुष्टिके बाद 
हो सत्‌, रजस्‌ और तससूका अस्तित्व कहा जा सकता हूँ । इसके 
पृ्व॑ तो केवल एक सत्ता थो। वह सत्ता त्रिगणातीत थी | ॥। यह सुबंत 
तैत्तिरीय ब्राह्मण (२-८-९)में भी आया हैं; और सहाभारतके 
अच्तर्गत नारायणीय था भागदत-धर्ममे इसी सुदतके आधारपर यह बात 
घतलायी गयी है कि भगवानकी इच्छासे सुध्टि पहले-पहल कंसे उत्पन्न 
हुई (म० भा०, शा० प०, ३४२ )। 


तासदोय सुकक्‍त' की ही तरह ऋग्वेदके एक अत्यधिक प्रसिद्ध स्थल 
धपुरुष-सुदत' से धुरुषके विश्वरूपकी कल्पना की गयी हूँ । पुउुषके हजारों 


सिर हूं, हजारों ओऑखें और हजारों चरण। उसके एक चरणमसे सारा 


| “नासदासीज्नो सदासीत्तदानी नासीद्जों नो व्योमा परो यत्‌ | 
किमावरीव कुह कस्य अर्मन्मम्थ किसासीद्गहन गभीरम्‌ ॥ 
तमृत्य्रासीदमृत न तहि न राज्या अह न आसीत्पकेत । 
आनीदवात स्वध्या तदेक तस्माद्धान्यन्न पर किचनाञ्स ॥ 
तम आसीत्तमसा गूढमग्रेषप्रकेत. सलिल सर्वमा इदम्‌ | 
तुच्छेनाभ्वपिहित. यदासीतू. तप्सस्तम्नहिनाउ्जायतैकम्‌ ॥ 
कामस्तठ्गरें समवर्तताधि मनसों रेत प्रथम यदासीत्‌ । 
सतो वसन्धुसति निरविन्दन्‌ हुदि प्रतीष्या कवयो मनीषा ।॥ 
तिरइचीनो विततो रच्मिरेपाम्‌ अध स्विदासीदुपरि स्विदासीत्‌ । 
रेतोवा आसन्‌ महिमान आसन्‌ स्वथा अवस्तात्‌ प्रयति परस्तात्‌ ॥” 
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ब्रह्मांट समाय्रा हुआ 
कटे 


है | बचाव यह 
नहां ६ सकती | था हुआ 


आर तन अमृत भरे चरण झलोकर्म स्थित 
पृरषजा व्यापकता विश्व-न्रह्माउमे ही समाप्त 
हूँ ओर जो होगा, वहु सब पुरुष ही है --- 


५ ड़ 
८५ है] 


“पुरुष एवेद सर्व यदभूत यच्च भाव्यम्‌? | 


यह पुरुष त्रिगणातीत, प्रकृतिके परे हुं, अर्थात निर्गुण हु । 
निर्मुणियोदी इह्यकी कल्पना 'पुरुष-सुदत'में वरणित पुरुष, ओर “नासदीय- 
सूपतर्स घणित उस एक' से अत्यधिक मिलती है । इस तरह संत- 
साहित्यवेः निर्गुण ब्रह्मझा मूल-लोत हम ऋणग्वेदस ही पाते हे । 


डठा० धर्मेन्द्र ब्रह्मदारी शातीनें इसका सब्बन्ध ब्रात्य-भावनासे 
दिखलाया है, जिसका विकास ऋग्वेदके भी पूर्व माना गया हूँ । अथर्व- 
वेदों ब्रात्य केवल ब्राह्मणादिसे ही नहीं, बल्कि सभी देवोसे ऊँचा और 
पूज्य कहा गया हूँ । उससे ही सारे बिश्वकी सृष्टि बतलायी गयी हे । 
अथर्ववेदर्न स्थान-स्थान पर कहा गया हं--“जो ऐसा जानता हूँ, वह 
फीति और यश्ष प्राप्त करता है । नमो ब्रात्याय ।” अथर्वचेदके परद्रहवे 
काण्डके १५-१७ वें सुकतमे ब्रात्यके इवास-प्रदवासकों विश्वकी धारक-शक्षित 
बताया बया हूं । आगे चलकर १८ थे सुदत्मे विहृव पुरफके रूप्ले द्रात्य 
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/ “सहस्रद्यीर्पा पुरुष सहलाक्ष सहस्रपात्‌ । 
स्‌ भूमि विग्वतों स्पृप्ट्वा अत्यतिप्ठदृशाडूगुलम्‌ ॥ 
एतावानस्थ महिमा अतोज्यायान्ज्य पुरुष । 
पादोउस्थ विव्वा भूतानि त्रिपादस्यामृत दिवि।! 
++लंटं० १० 4९२० २ | 


“ तस्थ व्रात्यस्थ ॥१॥ 
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का वर्णन हू _। पहले सुझ्तमें उसे सहादेव तकृफी उपाधि दी गयी 
हों; 'जँमिनीय ब्राह्मर्णा 
यूसे एकत्व साना गया 
। 
झोर 


है । वात्यके इस वेवत्वक्ता प्रमाण यह सुर्त ही 
$ 


कं 


शश्र२)में भी ईनान (जिसका वहाँ ह 
है) का स्वरूप एक ब्वात्य बताया गया हु । गिमिनीय बह 
(३॥ २१) में वायु को (जो विश्वदेश हू, जोर अन्य सब देवता 
जिसकी तादा अभिव्यदितयाँ-साह्र हे) ब्ात्य, एक ब्रास्य, सब 
देवोकी योदि (बिल), और (विक्रासक्षी) चरनावधि कहा गया 
हैं । प्रश्नोपनिषदर्स सर्वोच्च वेवेशके लिए कहा हे-- है 
प्राण, एकॉप, विश्वके भोदता, तुम ही एकमात्र चात्य हो । 7 ब्रात्यकी 


यवस्य दक्षिणमक्ष्यमों से आदित्यों यदस्थ सव्यमध्यसों 

स चन्द्रमा. ॥२॥। 

योज्स्य दक्षिण कर्णोश्य सो अस्निर्योइस्थ रब्य: कर्णोज्यं से 
पवमानः ॥२॥। 

अहोरात्रे नासिके दितिब्चादितिर्च जीप कफले सवत्सर 
यह्ना प्रत्यद्ध ब्रात्यो राज्या प्राह्र ननो ब्रात्याय हा 


हट पथ न्र्न्नग दर्जन 
ऊझीओअथवेबद , १०वें वयड । 
३५४ 


कक 


! ्रात्यस्तव॑ प्राणकषिरत्ता विष्वस्थ सत्पति । 
वयमाचस्य दातार पिता त्व॑ मातरिब्बन ॥?? 
“+अ्च्नोपनियदः (२।११) 
ब्रात्य/ बव्दका अर्थ 'सस्कारहोन ? किया जाता है--ब्रात्यों 
नामोपनयनादिसस्कारविहीन पुरुष.” । मनुने कहा हैँ 
“अत ऊर्ध्द त्रयोष्प्येते यथाकालूमसस्कृता, । 
सावित्री पतिता क्रात्या भवन्त्यायंविगहिता ॥?? 
-“मनृस्मृति' (२३९) । 
सस्कार न होनेसे ये तीनो--चब्राह्मण, क्षत्रिय, 


जन 


णि 


(ठीक समय पर 
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सहिमा तो इस सीमा ठक बढ़ायी गयी कि उसका आतिथ्य भी बड़े 
माहात्म्य का विषय वन गया । यदि वह किसी घरमे एक रात ठहरे, 
तो गृही पृथ्वीके सभी पुण्यलोको का अधिकारी हो जाता था; दूसरे दिन 
ठहरे तो अतरिक्षके, तीसरे दिच चुके, चोथे दिन पुण्य के पुण्यलोको का 





वैब्य--बन्नोपवीत-रहित होकर समाजमें निदित होते हे, और 'ब्रात्या 
कहलाने छगते है) । 
मनुस्मृति में तो ब्रात्यकों चाइलकी कोटिसमे रखा गया हे, ओर 

न्रात्यताको उपपात्तक माना हे-- 

व्रात्यया सह सवासे चाण्डाल्या तावदेव तुः (८॥३७३) 

अथवा 
'व्रात्याना याजन इत्वा परेप्ममन्त्यकर्म च। 
अभिचारमहीन चर त्रिभि कृच्छ व्यपोह्तति ॥! (१११९७) 


अथवा 
ब्रात्यता वान्बवत्यागों भृत्याध्यापनमेव च। 
>< >< >< 


सत्रीशुद्रविट्क्षत्रववों नास्तिवय चोपपातकग्‌ ॥ (११६२-६६) । 
जैसा डा० क्षह्यवारोाका मत हैँ, आधुनिक सस्क्ृतमे तव्रात्य 
छाव्दकी वही दुर्गंति हुई, जो 'देवानाम्प्रिय की | पर हम समझते हैं कि 
व्ात्य” का 'सस्कारहीन' अर्थ निश्चित रूपसे आधुनिक पडितोकी ही 
फ़्पाका फल नहीं । 'प्रश्नोपनिषद्‌ के भाष्यमे शकराचायेने भी त्रात्य/का 
यही आर्थ माना हूँ परन्तु वहाँ सस्कारहीनता महत्ताका विषय वन गयी है- 
प्रथमजत्वादन्यस्य सस्कतु. अभावादसस्कृतों ब्रात्यस्त्वा स्वभावत 
एव शुद्ध इत्यभिप्राय  (२।११) । 
अर्थात्‌, है प्राण ! सबसे पहले उत्पन्न होनेवाला होचेसे किसी अन्य 
सस्कारकर्ताका अभाव होनेके कारण तू ब्रात्य (सस्कारहीन) है । तात्पये 
यह कि तू स्वभावसे ही शुद्ध है । 


ही धार 
१२६ सिगण-धार 
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रे डित अपरिचित पृण्यलोकों का [। इसलिये यह कहना 
लिराधार नहीं होगा कि अयरवबेद्में ब्रात्य की कल्पना किसी भी 
दशासें परुप-सकक्‍त' के परुषको कल्पनासे निक्षप्ट नहीं । इसके साथ- 
ही-साथ यहाँ यह भी जाबव लेना आवश्यक है कि ब्रात्यों की प्रह्नतिसे 
विर्गुणियों की प्रकृति का जितना साम्य हु, उतना वेबानुयायी आर्यों 
की प्रकृतिसे नहीं । ब्रात्य एक प्रकारक्षे साथ्-सब्यारी होते थे, जो एक 
विज्येव ढंग की वेज-भूषा धारण किये घमा करते थे । उनके उपास्य 
रुद्र थे। उनकी उपासना-विधि योगाध्यासमूलक थी, तथा इसके साथ-साथ 
उनका पृथक्‌ ज्ञान-काड भी था । आगे चलकर जायद ब्रात्य-सम्प्रदाय 
ही सिद्धों और ताथपथियों के रूपसें विकास पा सका । डा० ब्ह्मचारी 
के मतसे “अथर्ववेद का ब्रात्य' ही ऋग्वेद का पुरुष” बना, जो 
उपनिषदों और साख्यसे होता हुआ कबीर और परवर्ती संतों में 
'सत्पुरुष के रूपमें प्रकट हुआ ॥ 


विद्वान्‌ ब्रात्य एका रात्िमतिथियगृ हे वसति ॥ १॥ 
थिव्या पुण्या छोकास्तानंव तेनाव रुन्द्धे ॥ २॥। 
यव विद्वान व्रात्य द्वितीया रात्रिमतिथिंग है बसति ॥| ३ ॥॥ 
अन्तरिक्ष पुण्या लोकास्तानेव तेनाव रुनद्ध ॥ ४ ॥। 
तद्‌ यस्येव विद्वान ब्रात्यस्तृतीया रात्रिमतिथिगृ हे वसति ॥ ५ ॥ 
ये दिवि पुृण्या छोकास्तानेव तेंनाव रुूचद्धे ॥ ६ ॥ 
तद्‌ यस्येव विद्वान्‌ ब्रात्यच्चतुर्थी राज्रिमतिथिगृ'हे वसति ॥७ ॥ 
ये पुण्याना पुण्या लोकास्तानेव नेनाव रुच्द्धे ॥ ८ ॥! 
तद्‌ यस्येव विद्वान्‌ ब्रात्यों परिमिता राजीरतिथिग'हे वसति ॥ ९ ॥ 
य एवापरिमिता पुण्या लछोकास्तानेव तेनाव रुच्छे ॥ १० ॥” 


| “तद 
ये 


तद्‌ 
हि 


न्‍ टर| 


* री ।] 


भव 


-“-अथरवेवेद', १५ वा काड । 
“निर्मुण-भावन्ाका विकास! (साहित्यिक निवंधावली'मं संग्रहीत)। 
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'छान्‍्दोग्य', 'इवेताइवतर” और “कठ' आदि उपनिपदोसे थी गुण- 
सिद्धान्‍्त्त ओर ब्रह्मगनभावना का यथोचित विकास दिखाई देता है। 
सत्त्व, रजसू, .तमसू--यह तजिगुणोका सिद्धान्त उपनिषदोसे प्रथसत 
छान्दोग्यमें दृष्टिगत होता हे । छान्‍्दोग्य/ का कथन है कि अग्ति का 
रूप छाल है, जलका शुदल और पृथ्वीका कृष्ण । इस जगत्‌ की सृष्दिमें 
ये ही रूप कारणभूत हे; थे ही सत्य हु। श्वेतव्वतर'ें एक 
इलोक हे +-- 


अजामेका लोहितणुवलक्षप्णा बह्नी प्रजा सुजमाना सरूपा'। 
अजो ह्यंको जुषमाणोज्तुशेते जहात्येना भुक्तभोगामजोड्न्य ॥? 
(४॥१५) । 

अर्थात्‌ 'एक बहुत-सी सद॒ह्य प्रजाओ को उत्पन्न करनेबाली लाल, 
सफेद और काले वर्णदी अजा (बकरी, या कभी उत्पन्न न होनेवाली 
प्रकृति) है । एक अज (बकरा, या बद्ध जीव) उसके साथ रसण करता 
है । दूसरा अज (बकरा, या मुक्त पुरुष ) उस योगकी हुई को छोड 
देता है । यह सांख्यके अनुसार तीन गृुणो वाली अजा प्रकृति है । पर 
इवबेताइवतरका सांरय' निरीश्वर सांख्य नही । उसका पुरुष निर्युण- 
ब्रह्म है । 

सगुण-ब्रह्म की भी चर्चा उपनिषदोस मिलती है, फिर भी निर्गुण- 
त्रह्म का निरूपण ही उनका प्रधान विषय हु । अति, इसीलियें, सदा 
प्ेति-नेति! कह कर उसका परिचय देती हैँ । बह॒दारण्यक' श्र ति 
कहती है-- 

'स एप नेति नेति आत्मा । 

सांख्य-दर्शन में गुण-सिद्धान्त का पूर्ण परिपाक दिखाई देता हूं, 
लेकिन साख्य-दर्शन निरीहवरवादी हु. । उसका “पुरुष त्रिगुणातीत 
तो है, पर निर्गुण-ब्रह्मका पर्यायवाच्री नही । सांख्यज्ञास्त्रियोके मतसे 
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'पुरुष' अनेक हैं, पर निर्भुणियोका तो परब्रह्म एक हूँ । संतोका 
प्रव्रह्म जितना अधर्ववेदके क्रात्य', 'पुरुषमुकतके पुरुष”, 'नासदीय 

सूक्त के उस एक, और उपनिषदोके निर्गुण-क्रह्मसे सादुबय रखता हं, 
उतना निरीक््यरवादी साख्यमें प्रतिपादित 'पुरुष' से नहीं । हाँ, सांख्य 
की प्रह्ृतिको उन्होने मायाके समातार्थक झूपनें ग्रहण किया 
हैं, जहाँ तक गुण-भावना का प्रइन है, सांख्यकी अपेक्षा 
गीताक्नी गृण-भाववासे निर्गमंणियोक्का विशेष साजन्निध्य हुँ । भगवान्‌ 
कृष्ण अर्जुनकों अपना परिचय देते हुए कहते हु कि संसार ज्रेगुणात्मक 
हु, किलतु मे निर्मुद हूँ, सुणोक्के परे हुं--- 

त्रिभिर्गणमर्यर्भावरिभि सर्वरभिद जगत्‌ । 
माहित नाभिजानाति मामेभ्य परमव्ययम्‌ ॥” (७॥१३) 

“अनावित्वान्निर्गणत्वात्‌ू परमात्मायमव्यय. । 

घरीरस्थोा८पि कौन्तेब न करोति न लिप्यते ।” (१३॥३१) । 
तात्त्विक दृष्टिसि विचार किया जाय, तो परक्रह्म निविकल्प, निरुपाधि, 
निर्विशेष, निर्दुण एवं त्रिगणातीत है । सुर ओर तुलसी जेंसे समुणोपासक 
कवियोने भी इसे स्वीकार किया हैँ । तुलसीदास सगण ओर 
निर्गुण, दोनो को समान महत्त्व देते है । 


मा 


'अगुन समन दुइ ब्रह्म सहपा । अकथ अगाथ अनादि अनूपा ॥! 


सूरदासके एक पद 7 सें भी निर्गणके विचार को परम स्वाद और 
अमित तोष उपजानेवाल स्वीकार किया गया है, पर वह स्वाद और तोष 
भूंगेके गुड़की भाँति सनसें ही आस्वाद्य और प्राप्य हैं । उसकी ठीक-ठीक 
अभिव्यक्ति नहीं हो सकती । इसीलिये गीतामें कहा है कि जो 
शर्ारधारी हैं, उनसे मव्यक्त की उपासना कठिनाई से होती है:ः--- 





/ 


विगत गति कछू कहत न आये 


ज्यों गंगे मीठे 





॥ 
४ अल को रस अन्तरगत ही भाव ॥ 
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“बलेशोउधिकतरस्तेषामव्यक्रतासक्त चेतसाम्‌ । 
अव्यवता हि. गतिदुख देहव-ख्ठ्िरवाप्यते ॥? (१२५) 
यही कार्रण हू कि ब्रह्मको निर्गुण मान कर भी भक्तिके क्षेत्र 

सगण को श्रेष्ठ कहा गया । गीतामें |स्पप्ट कहा गया हे कि यद्यपि 
ब्रह्म निर्गुण है, फिर भी भक्‍तोके लिये उसे स्थूलछ रूप धारण करना 
पड़ता है-- 

“परित्राणाय साधूना विनाशाय च॒ दुष्क्ृताम्‌ । 

धर्मंसस्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे ॥” (४॥८ ) 

अथवा 
“यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत । 
अभ्युत्यानमधर्म स्थ तदात्मान सुजाम्यहम्‌ ॥” (४७) 
माना कि निर्गुण-ऋह्म ज्ञानयोग का विषय है, भक्तियोग का नही, 

किन्तु निर्गुण-उपासनाका विकास जिस समय हुआ, उस समय परिस्थिति 
ही एंसी थी कि उपासनाके लिये निर्गुण-ब्रह्मका आश्रय लेना पड़ा । 
लोग चाहते तो भी, नहीं चाहते तो भी, निर्गुण-त्रह्म ही उनके लिये एक- 
मात्र आधार बच रहा था ! मदिरोधे जाते हो परगड़धारी पंडितोका 
सामना करना पड़ता, जिनके पीछे राजाओं की शक्ति थी, सासंतो का 
जोर था । इसीलिये निर्गुण-ब्रह्म को उन्होने अगीकार किया । और 
इसे आत्मसात्‌ करनेसे सिंद्धो और नाथपंथियोकी दिचार-धारा पर्याप्त 
रूपमे सहायक सिद्ध हुई ह। 








प्रम स्वाद सबही सु निरन्तर अमित तोष उपजावे । 

मन बानी को अग्रम अग्ोचर सो जाने जो पाव॑ ॥ 

रूप रेख गुन जाति जुगुति बिन निरालब किंत वाव । 

सब विधि अग्म विचारोहिं ताते सूर सगुन पद गाव । 
--सुरदास ॥ 
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यों तो सभी निर्गुण-कवियों ने निर्भुण-क्रह्म की उपासना को 

है, पर दार्शनिक दृष्टिसि विचार किया जाय तो उनके बीच स्पप्टतः तौन 
धारायें प्रवाहित दीख पड़ेंगी--अद्वतवाद, विशिष्टाहंतवाद और भेदा- 
भेद । शास्त्रीय अध्ययनके अभावके कारण उनकी कविताओसों आश्वन्त 
किसी एक सिद्धास्तका प्रतिपादन नहीं सिलता, और कहीं-कहीं तो 

उनके विचारों असंगति भी जान पड़ती है । इसीका यह परिणाम है 

कि कबीर की कविताओंसे नाना मतोका निर्देश किया गया हूं ! 

अच्डरहिलने कबीरके अद्वत्में रामानुजके विशिष्टाहृतकी प्रतिच्छाया 

सातनी है, फरक्ेहरने निम्वाकके भेदाभेदसे उसकी समानता प्रतिपादित की 

६ है, डा० बड़थ्वालने उसपर अद्वेतवादका प्रभाव सिद्ध किया हुँ | डा० 
ब्रह्मचारीके सतसे उसमें व्याप्तिवाद, प्रतिबिम्बदाद और सरूपवाद 

( कहा गराबा]07,. रिश्टीडटा0). 376 उ66म्ात7५ ) 

समान रूपसे परिव्याप्त हें । किन्तु पं० हजारीप्रसाठ हिवेदीने प्रमाण्ति 

किया हैँ कि कवीर की कब्रह्म-भावना द्वृत-अद्देत, निर्मुण-सगुण, दोनोसे 

परे हैं । यह सिद्धात्त अधिक संगत जान पड़ता हु। : स्थूछ रूपसे 

देखने पर तो कबीर अद्वतके पक्षपाती लगते हे, पर और भीतर पैठनेंसे 

यह ज्ञात होता हे कि उन्होंने चिन्मय सत्ता की कल्पना निर्गण और 

सगुण, दोनोके परे को हूं; और केवल कवीरने ही नहीं, बल्कि अधिकांश 

संतोने ऐसा हो प्रतिपादित किया हुँ । डा० बड़थ्वालने इसी प्रदत्ति 


को “परात्परवाद! कहा हू । सगण हंद हु, निर्गुण 'बेहद',परन्तु कबीर 
आगे बढ़कर कहते हे-- 


“हदमें रहेँ सो मानवा बेहद रहे सो साथ | 


हैंद बेहद दोऊ तजे, ताका मता अगाथ ॥” 
उन्होने और भी स्पष्ट कहा हैं--- 


“निरयुन की सेवा करो सरणुत को करो ध्यान । 
निरयुन सरगूनसे परे तहाँ हमारो ग्यान ॥/ या 
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“बेद कहे सरगुनके आगे निरगुनका विसरास | 
सरगुन निरगुन तजहु सुहागिन देख सबहि निजंधाम ॥” अथवा, 
“सर्खि' वह घर सबसे न्‍्यारा, जहाँ पूरत पुरुष हमारा । 
ओर ८ 24 
नहि निरगुन नहिं सरगुन भाई, नहि सूछम अस्थूछ। 
नहि.ः अच्छर नहिं अविगत भाई ये, सब जगके भूछ ॥” 
दरिया साहब ( बिहारदाले ) भी कहते हे--- 
(निरगुन सरगुन दुनहुँ ते न्‍्यारा। सत सरूप ओइ बिमरू सुधारा ॥? 
कवीरके शिष्य धर्सदासके निम्नलिखित पदसे भी यही आभास 


मिलता हूं कि वे निर्मुण" और “सगुण' दोनो को 'जमका फंदा' समझते 


थे । उनका निर्भुण' वस्तुतः निर्गुण और सगुण, दोनोसे न्‍्यारा है--- 

“सतगृरु कहत नाम ग्रुन न्‍्यारा। 

कोई निरगुन कोई सरगुन गावे, कोइ किरतिम कोइ करता । 
लख चौरासी जीव जतुमे सब घट एके रमता ॥ 
थुनो साध निरगुन की महिमा, बूकें विरछा कोई। 
सरगून फन्‍्दे सबे चलत हैं, सुर नर मुनि सब छोई॥ 
निरगून नाम निअच्छर कहिये, रहे सबनसे न्यारा | 
निरगुन सरगून जम के फन्‍्दा, वोहे के सकल पसारा ॥ 
साहेब कबीर के चरन मनावो, साधुन के सिरताजा। 
धरमदास ' पर दाया कीन्हा बाह गहे की छाजा ॥” 
रदास भी ब्रह्मको सगुण-निर्मुण से परे बतलाते हे-- ह 

“गुन-निरयुन कहियत नहिं जाके 
,. कहौँ तुम बात सयानी ।॥“ 

क्रेशवंदास ने भी कहा है--- | 

“सतगूरु सत्य पुरुष है अकेला । पिंड ब्रह्माड तें बाहर मेला ॥ 
दूरि ते दूर, ऊँच ते ऊँचा । वाट न घाट गली नहिं कूचा ॥7 


१३२ निर्गण-धारा 


निर्गुण-दावियोक्ते इस परात्परवादका बीज वेदोसें किसी-त-किसी 
झुपओें मिलता हैं। ऋि्वेदके पुरण सुबत' में पुरुष” को पृथ्वी आदि 
लोकों (भौतिक जगत्‌), अथवा दुसरे शब्दोंशें त्रिगुणात्मक प्रकृतिसे परे 
बताया यया है-- 


“से भूमि विध्वतों स्पृप्ट्वा अत्यतिप्छद्णागुरूम्‌ 
या ४; 
“मे जातो अत्यन्च्यित पच्चादभूमिमथों पुर 
यही भावना उन स्थलों पर और भी स्पप्द हो जाती हूं, जहाँ ब्रह्म 
के एक पादमें ही साराविध्व बताकर उसके तीन पादो को द्युलोक्मे, 
पा गृहामें स्थित साना यबा हु-- 
“पादोउ्य्य विब्वा भूतानि त्रिपादस्याउमृत दिवि 
(ऋ० १०९०१२) 
अथवा 
“तिभि परद्धिद्यामरोहत्‌ पाठस्येहाउभवत्पुन ” 
(अथर्व० १५६) 


अथवा 
“त्रोणि पदानि निहिता मृहाउस्य यस्तानि वेद दर 
से पितुष्पितासत्‌! (अथर्वं ० २॥१२) 


'मुंडदगेपनिषद्‌ में तो स्पष्ट शब्दोमें” पुरुष” या ब्रह्म को परात्पर 
बताया गया हँं-- 
“यथा नतद्र स्थन्दमाना. समुद्रे- 
अस्त गच्छन्ति दामरूपे विहाय | 
तथा विद्वान्नामरूपाद्रिमुक्त * 
परात्पर पुरुपमर्पति दिव्यम्‌ ॥?? 


(३।२॥८ ) 
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गीतासें भी अर्जुनने श्रीकृष्णके विश्वरूप-दर्शनके पश्चात कहा 
हँ-- त्वमक्षर सदसत्तत्पर यत्‌” (११॥३७) । 


सांख्यके पुरुषके निलंपवादसे भी निर्गुण-त्रह्मके परात्परवादकी अत्यन्त 
समता रुक्षित होती हैँ । मोरखपंथी योगियोने भी 'ताथों' को द्वैत-अद्वेत, 
सगुण-निर्मुण--दोनोके परे माना हूं ( 'गोरक्ष-सिद्धान्त-संग्रेह” ) । 

इस प्रकार निर्गुण-संतोका परात्परवाद अत्यन्त प्राचीन कालसे 
ही स्वीकृत ब्रह्मका स्वरूप ज्ञात होता हे । 


कबीरने अपने परबह्म को कई नामो से पुकारा है। कुछ नाम 
उपनिषदो, नाथपथ्ियो और पुराणोसे लिये गये हे, कुछ निरंजन 
संप्रदाय से, और कुछ गढ -गढ़ाये नाम हे,--जेसे साहब, अलूख, अच्छे- 
पुरुष आदि। पर सबको उन्होने परपराभुक्त अर्थमें न लेकर अपने 
विशिष्ट अर्थरमें ही प्रहण किया हे। कबीरका परक्रह्म--चाह राम 
हो या गोपाल, रब हो या रहीस, गोरख हो या महादेव, सिद्ध हो या 
नाथ-----“त्रिगुणातीत, द्ताईत - विलक्षण, भावाभावविमुक्त, अलख, 
अगोचर, अगम्प, प्रेस-पारावार हैं। वह समस्त ज्ञान-तत्त्वोसे भिन्न, 
फिर भी सर्वसमय हे। वह अनुभवेकगभ्य है, अनुभव से ही जाना जा 
सकता है 7 ।” वह वेदातियो के निर्गुण - ज्रह्म की तरह निष्किय नही, 
बल्कि क्रियाशील है; सृष्टि का रचयगरिता, पालनहार ओर संहारकर्ता हें, 
फिर भी निलिप्त रहता हूँ । 


जीवके संब॑न्धर्म* कबीरका मत अद्वेतवादसे बिलकुल मिलता- 
जलता हैँ । अद्देतववादके अनुसार जीव ओर ब्रह्म तत्त्वतः एक है, किन्तु 
मायाके कारण उनमें भेद जान पडता है । जिस दिन सायाका आवरण 
उनके बीचसे हुट जायगा, उसी दिन दोनोक्रा एकीकरण हो जायगा। 


फबीरने रहा हे-- 





“” कबीर! : पं० हजारी भ्रसाद द्विवेदी । 
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गएजलमें कंभ कभ मे जल हैँ, वाहरि भीतर पानी । 
फूटा कुंभ जलू-जलहि समाना, यहु तत कथी गियानी 


अा्बमसत, 


ज्ञानके उस्मेषसे ही मायाका यह आवरण दूर होता हे-- 
देखो. भाई ज्ञान की आयी आँवी । 
सभे उडानी श्रम की टाटी, रहै न माइआ बाँवी ॥ 
दुचिते की दुइ थूनि गिरानी, मोहु वल्ेडा दूढा। 
तिसना छानि परी घर ऊपरी, दुरमति भाड्य फूठा ॥ 
आँधी पाछे जो जलु वबरखें, तिहे तेरा जनू भीना। 
कि कवीर मनि भइया प्रगासा, उठे भानू्‌ जस चीना ॥ 
जीव ओर ब्रह्म की एकताके विषयर्म उनका मंत हं- 
सोह हसा एक समान!। 

सायाके सबंध्में भी उनकी धारणा शंकराचार्य की माया-संबंधी 
धारणासे मिलती हैं । ससारका अस्तित्व मायाके ही कारण हैँ । “सांख्य 
छी प्रृतिकि समान माया जगत्‌ का उपादान कारण हैँ । जगत्‌ सायाका 
परिणाम हु, और ब्रह्मका विवर्त । साया की उपस्थितिके कारण निर्गुण 
जोर अखंड ब्रह्म तामरूपात्मक जगत्‌ के रूपमे परिवर्तित प्रतीत होने 
लगता हू । माया और अक्ञानसें दो शक्तितयों हु-- एक आवरण-इक्ति, 
बोर इूसरी विद्यष शदित । अपनी पहली शवितके कारण साया आत्माके 
वास्तविक स्वरूपको ढक लेती है । अपनी दूसरी शवितके बल पर 
वह जगत्‌ के पदार्थों की सृप्टि करती है । वास्तव माया या अविद्या 


एक ही वस्तु हैं। झंकराचार्यने सृष्ठिका हेतु बतानेमें दोनों शब्दोका 
प्रयोग किया हें ।” 


कवीरने सायाके दो रूपो की कल्पना की हे--सत्य और सिथ्या-- 
“मायाके दुइ रूप हूँ, सत्य मिथ्या ससार।?? अथवा 
“माया हैं दुइ भांति की, देखी ठोक बजाय । 

एक गहाबे राम पे, एक नरक ले जाय ॥7? 
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ह 
सायाके इसी हंत रूपके आधार पर दादूने उसे ठकुरानी और दासी, 
दोनों कहा हं--- 
“माया चेरी सत्तकी, दासी उस दरवार । 
ठकुरानी सब जगतको, तिन्यूँ लोक मँकार ॥?! 
रज्जव मायाकी मित्र और भत्र दोनों कहते है-- 
“रज्जव माया मत समि बरा मीत न कोइ । 
कुकृत उपज इन्हु सो इनसौ सुकृत होइ ॥"? 
डा० कमल कुलश्रेप्ठने अपनी पुस्तक मलिक मुहम्मद जायसी' से 
यह बताया हुं कि जायसीके मतसे माया तीन प्रकारकी है । उनके अनुसार 
दुनियाधंघा! (नागमती), माया (अलाउद्दीन), और शैतान! (राघव 
चेतन)--ये तीनो भायाके समाना्थक हे । लेकिन अन्यान्य संतोकी तरह 
जायसीने इसका आभास-मात्र भी नही दिया है. कि साथाके इन तीन 
रुपोंसे कौनसा रूप साधकके लिये हितकर हु और कौंच अहितकर । 
चागमती, अलाउद्दीन और राघवचेतन, तीनो रतनसेनकी साधनामे बाधक 
हो सिद्ध हुए है । फिर भी यदि विश्लेषण किया जाय, तो ज्ञात होगा कि 
नागसती और अलाउद्दीनकी प्रकृतिसे राघवचेतनकी प्रकृतिका इस हुद तक 
साम्य नहीं है कि उन तीनोकों तत्त्वत एक समक लिया जाय । राधव- 
चेतनको अलाउद्दीन और नागमतीके वर्गमे नही रखा जा सकता । राघव- 
चैतन शतानका प्रतीक है, और शौतानकी कल्पना सूफियोने हमारे 
पौराणिक नारदके रूपसेकी है, जिनका कास साधकको साधनाकी आगमे 
तपाकर तप्त कंचनकी तरह और भी निखार देना हे, उसके अस्तित्वका 
लोप कर देना नहीं। चारदके ठीक विपरीत साया-रूपी सर्पिणी 
साधकको ऐसा डँस लेती हे, कि वह साधनाके योग्य नहीं रह जात/। 
पं० चन्द्रबली पाण्डेने अलाउद्दीनको वेदान्तकी मायाका प्रतीक नहीं झ्ञाना 
है । उनके सतसे यहाँ “माया 'ऐडवर्यके अर्थ भ्युक्त हुआ हूँ । (दे० 
“हिन्दी कवि-चर्चा, पृ० १३०)।॥ अत हम इस निष्कर्ष पर 
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पहुंचते हे कि. प्रकारान्तरसे जायसीने भी सायाके दो रूपोंकी हो 


कल्पनाकी है, जिसमें एक कवीरकी 'संत्य-भाया' के, और दूसरा उनकी 
ससिथ्या-माया के अनुरूप हूँ । 


सत्य-माया जीवको ब्हासे सिलाती हुँ श्लौर मिथ्या-साथा उन दोचो- 
का संवंध-विच्छेद कराती हूं। सत्य-माया सक्तव-गुण-प्रधान हुं; उसमें 
रजोग्ण. और तमोगणका सर्वथधा अभाव हूँ । मायाके अविशद्यामूलक 
ध्वंसात्मक रूणका कवीरने बडा सुन्दर चित्रण क्विया है--- 


साथा एक ऐसी नारी हें, जिसने निखिल विव्वर्में अपना जाल पसार 
रखा है; जिसका भेद न ब्रह्मा पा सके, न विष्ण, न महेद्य “ । वह तो 
शेहिनी है; नयनोके तीर खीच-खींच कर चलाती हैं, जिनसे भागने पर 
भी छुटकारा नहीं | ॥ रुई आगसे भला कव तक बच सकती हूँ 7“ 


साथा महा ठगिनी हैँ । वह सबको टठगती हूं, मोौठी बोलो बोल- 
बोलकर अपने ब्रिगुणात्मक फॉसमें सबको फंसाती हू » । वह हे तो 
खाँड़की तरह, पर उसका प्रभाव विषके समान है [१ ।॥ फिर भी 
धूढ मनुष्य पतंगकी तरह माया-रूपी दीपक्सें गिर-गिरकर भूलसता है ॥ 


ब्शाः 5 हा 


एके नारी जाल पसारा, जगमें भया अँदेगा । 
खोजत काहू क्षत न पाया, ब्रह्मा विस्नू महेसा ॥/ 
| “कविरा माया मोहिनी मोहे जान सुजान | 
भागे हू छूटे नहीं, मारे भारि भरे बान ॥7? 


क-. ई/ 


कह कर्वर कस वाँचिहे ₹ई लूपेटी आधि |”? 
> माया महाठगिनि हम जानी। 
तिरगृन फाँस लिये कर डोले बोले मधरी वानी ।* 


॥ “कबीर माया मोहिनी जैसे मीठी खाड। 
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ऐसे बिर्ले ही हैँ, जो गुरु-हुपाले उबर जाते हे  । 

लेकिन सायाका एक कल्याणकर रूप भी है । इस दो रूपोंकी 
दुबिधाके कारण उससे बड़ा सेंभलकर रहना पड़ता है। भाषा चाहे तो 
घाधकको उबार ले, चाहे तो डुबा दे । कबीर कहते हे-- 

“भेला पाया श्रम सो, भवसागर के माँह । 
जी छाडो ती डूबिही, गहौं तो डसिहँ बॉह ॥*? 

-“-बेंड़े परिश्रमसे तो भवसागरमें एक आधार सिला है। लेकिन 
वह भी ऐसा, फि छोड दें तो डबनेका भय और उसका सहारा ले तो 
डसे जानेकी सम्भावना । े 

सह आधार साया है। ईछ वश्लमें करना चाहिये। फिर तो 
आवश्यकता पडने पर बही बडे कामकी वस्तु सिद्ध होती हे-- 

“माया दासी सत का, ऊभी देह असीस । 
बिलसी अरु छातों छडी; सूर्मार सुमरि जगदीश ॥ 

मायाके विध्वसात्मक स्वरूपको संतोने मेणी, सोहनी, मजारी, सगर 
डंकिणी, सॉांपणी, पापणी, जाधपिणी, कामिनी, भामिनी, कोढ़ण आदि 
'नामोसे संबोधित किया हें । ह 

पं० हजारी प्रसाद द्विवेदीके मतानुसार कबीर की 'साया' ' * “निरंजन 
की दावित हूँ । ब्रह्मांडमें जो साया है, पिण्डसें वही कुण्डलिनी हें । 


कुण्डलिनीका ही नाम माया हूँ, सागिन हैं, ठगनिया है; और-और भी 
कई नाम हूं । इसी दागिन की फुफकार प्रणव हू । इसी तरह ब्रह्मोडमे 


४ “माया दीपक नर पतग, 
अमि-भ्रमि माहि परत। 
कोई एक गुरु ज्ञान ते 
उबरे. साधू सत का? 
--केंबीर । 


छ 
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जो वस्तु निरंजन है, वही पिण्डमे सन है । उसीको नागा कहते हैं । 
इसी नाग और “नागिनने मिलक्तर यह सारा प्रपंच खड़ा किया हैं| 
इसी नागिन की जहरीली फुफकार जो प्रणव हूं, उसकी उपासनामें 
दुनिया भटक रही हं। इन्हें जो मार सकता हूं, वही विजयी होता हू । * 


सुष्ठिके संबधर्से कवीरके दार्शनिक दिचार किसी एक सिद्धान्त पर 
आश्वित नही । स्थूल रूपसे उनके छ. विभाग किये जा सकते है । 


(१) कई स्थलों पर कबीरने संाख्यशास्त्रियों की तरह तीन गुण, 
पंचभत भौर पच्चीस तत्त्वोसे सृष्ठि की रचता बतायी हैं। पर इनका 
मुल कर्ता वेदान्तियोका 'परवह्म' हे, सांख्यशास्त्रियोंका पुरुष नहीं । 

(२) एक स्थल पर उन्होने कहा हूं कि पहले अक्षय पुरुष था। 


उससे निरंजन की सृष्टि हुई, निरंजनसे त्रिदेव, और त्रिदेवसे त्रिगुणात्मक 
संसार की । -- 


(३) ब्रह्मका व्यक्त स्वरूप ओकार नाद हूँ, जिससे भी सृष्टि की 


उत्पत्ति कवीरने बतायी हू »&। 'शब्दां भी ओंकार का पर्यायवाचोी हैं, 


अत “शब्दसे सृष्टिका उत्पन्न होना कबीरने कहा हुं । ** 





” 'कवीर-- प० हजारीप्रसाद द्विवेदी । 
न॑- अछ पुरुष एक पेड़ हैं, निरजन वाकी डार। 
तिरदेवा साखा भये, पात भया ससार ॥”! 

> “करता किरतिम वाजी छाई । ओकार' ते सृष्टि उपाई॥। 

पाँच तत्त तीनो गुन साजा | ताते सव किरतिम उपराजा ॥7? 
अथवा 

“ओकार सर्व कोई सिरजै, राग स्वरूपी अग 

४ उ_साधों बब्द साधना कीजे । 


जेही गब्द दे 


व्द ते प्रगट भयें सब, सोई सब्द गहि छीजे।॥॥ 
शब्द गुर जब्द सृत सिख भये, जब्द सो विरला बृके । 


ह 
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(४) कबीरने ज्योत्िसि भी विश्वका आविर्भाव साना हूं । वह, 
ज्योति स्वयं ब्रह्मसे प्रादुभू त हुई है । ज्योति प्रकृतिके सयोगसे सृष्ठिका 
निर्माण करती हु | । इस सिद्धान्तपर सांख्यका प्रभाव स्पष्ट हू । सांख्य 
के मतानुसार प्रकृतिने पुरुषके प्रकाशर्भ सृप्टिकी रचना की हैं । 

(५) एक अन्य स्थानपर कबीर सुष्टिका विकास-क्रम दूसरी तरह 
से बताते हूं । पहुले जीव-रूप बहु एक अच्तरसे बसकर ज्योतिका अकाहझ 
करतों था, जिससे इच्छा-रूपी नारीका अवतार हुआ। उसका नाम 
गायत्री पड़ा । उस नारीके तीन पुत्र हुए--बहा।, विप्णु और भहेश । 
अह्याने अपनी सातासे पुछा--“कौन तुम्हारा पुरुष हें; किसकी तुम 
नारी हो ?” उसने उत्तर दिया--“जो दठुम हो, वह म॑ हूँ; जो में 

हैं, वह तुम हो । तुम्ही सेरे पुरुष हो, और मे ही तुम्हारी स्त्री” । 
सोई शिष्य सोई गृरु महातम, जेहि अन्तरगति सूझी ॥ 
दब्दे बेद पुरान कहत हैँ, शब्दे सब ठहराव । 
गब्द॑ सुर-मुनि-सत कहते हूं, शब्द भेद नहि पावें ॥ 
जब्दे सुन-सुन भेपष धरत हैं, शब्द कर॑ अनुरागी । 
पट दर्शन सव शब्द कहत है, शब्द कहूँ बरागी ॥ 
शब्द काया जग उतपानी, झब्दे केरि पसारा । 
कहे 'कबीर' जहेँ शब्द होत है, भवन भेंद हूँ न्‍्यारा ॥ 


है 
“अवलि अलरूह नृर उपाइआ, कुदरति के सभ बच्दे । 
एक नूर तो सभू जगु उपजिया, कउन भले को सदे ॥?! 


न 


“जीव रूप यक अतर बासा ॥ अतर ज्योति कीन परगासा ॥ 
इच्छा रुप नारि अवतरी । तासु नाम गायत्री घरी ॥ 
तेहि नारीके पुत तिन भयऊ | ब्रह्मा विष्णु शभु नाम धरेऊक ॥ 
तब ब्रह्मा पूछत महतारी । को तोर पुरुष काकर तुम नारी ॥ 
तुमह म हम तुम और न कोई । तुम मोर पुरुष हमे तोर जोई ॥” 
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तात्पर्य. यह हैँ कि पहले पुरुष था; उससे प्रकृति (गायत्री ) 
उत्पन्न हुई। फिर पुरुष और प्रकृतिके संयोगसे जोब हुआ, जो त्रिगृणात्मक 
हैं। कितु तीनों गृुणोकी प्रधानता एक जीवमे एक ही समय नहों हो 
सकती । कभी सत्त्वगुण प्रधान रहता हूँ, कभी रजोगुण, और-कभी 
तमोगण । इसलिये यहॉपर एक-एक गुणकी प्रधानताकों प्रदर्शित करने 
वाले प्रतिनिधिके रूपसे ब्रह्मा, विष्ण और महेशकी कल्पनाक्ती गयी हू । 
अन्यत्न कवीरते कहा भी हू कि ब्रह्म रजोगुण-प्रधान हे, महेश तमोगुण- 
प्रधान, और विष्ण सत्त्वगुण-प्रधान “। सत्व, रजस्‌ और तमसूमें से 
प्र्येकको प्रधान मानकर ब्रह्मा, विप्णौर महेशकी कल्पना भारतीय 
संस्क्षति में यह कोई चपी नही । विष्णु पुरोण में लिखा हू -- 

“भूतात्मा चेन्द्रियात्मा च प्रधानात्मा तथा भवान्‌ । 

आत्मा च परमात्मा च त्वमेक पतञ्चधा स्थित ॥ 

प्रसिद सर्व सर्वात्मिन्‌ 


क्षराक्षरमवेश्वर । 
ब्रह्म विष्णु शिवाद्याभि कल्पना भिरुदी रित ॥ 


ने यत्र नाथ विद्यन्ते नामजात्यादि कल्पना । 
तदब्रहा परम नित्यमविकारि. भवानज 
न कल्पनामृतेथ्थस्यथ. सर्वेस्याधिगमों 
तत 


१] 

यत । 

कृष्णाच्यू तानन्दविष्णुसज्ञाभिरीडयते ॥7 

-“ विष्णुपुराण', अजय ५, अध्याय ५ । 

सांख्यके अनुसार प्रकृति भी ब्रिगुणात्मक हूं । इसी लिये ब्रह्मा-द्वाररा 

प्रश्न किये जानेपर गायत्री उसको अपनेसे अभिन्न बतलाती हूँ । 
(६) कबीरकी एक पुस्तक आदि मंगल'से सृष्टि-रचना विस्तार- 

पूर्वेक बतायी गयी हुँ । 





“४ “रजगुन ब्रह्मा तमगृत सकर, सतगुन हरि हैँ सोहि । 
कह कबीर एक राम जपहु रे हिन्दू तुरक न होहि ॥?' 


--केंबीर ॥ 


री 
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शिप्यने गुरुसे प्रश्त किया कि सृधष्ठिके आदिमें एकमात्र सत्पुरुष 
था; फिर उस एक से द्वित्वका विकास कंसे हुआ । सदृगुरने निम्नलिखित 
प्रकारसे सृप्टिके आदवि-अतका परिचय दिया-- 

सर्वप्रथम सात्त्विक था सूक्ष्म सृष्टिका वर्णन किया जाता हैं। पहले 
पहल सत्पुरुयके घटमे एक झब्द-स्फोट हुआ। उस शब्द-ब्रह्मसे सात 
तत्वों ( अर्थात्‌ आधार, स्वाधिष्ठान, मणिपुर, अनाहुत, विशुद्ध, आजा, 
तथा सहुल्लार चक ) का विस्तार हुआ । 

इसके पदचात्‌ इच्छा और चित्त अथवा वुद्धिकी उत्पत्ति हुई, और 
सात मानस-लोकोकी सृप्ठि हुई। शब्द -परहा ही समस्त सृष्टिका मूल 
हैँ । और उसीसे पाँच सुक्ष्म तत््वोका सृजन हुआ । पॉचोने कऋ्रमदः पाँच 
अंडो (अर्थात्‌ पाँच गुणों) को जन्म दिया (पृथ्ची--गंध;। जल--रस; 
अग्ति--ताप या रूप; आकाश--शब्द; वायु--स्पर्श) । पॉच तत्त्वोके 
अनुसार पाँच कर्मेन्द्रियों और पाँच ज्ानेच्ियाँ भी हूं । दो ज्ञानेन्द्रियाँ 
(सन और बुद्धि) गुप्त रूपसें हं। सत्पुरुषनें अपनी योग-सायाके 
प्रभावसे इन्हें गुप्त कर रखा हूं। इश्वासकी प्रगतिके साथ 'सोह' 
ध्वनिकी उत्पत्ति होती हूँ । यह ध्वनि अमृतका प्रतीक हूं । पाँच सुक्ष्म 
तत्वोसे तीन गुण भर पचभूततत्वीका विकास हुआ। सत्पुरुषने 
ब्रह्माण्डका विस्तार किया और उसकी चोटीपर बंठकर नीचे मरत्मछोककी 
ओर देखा। इस प्रम-दृष्टिसि सार” छाब्दकी उत्पत्ति हुई, और इस 
सार! शब्दसे सुक्ष्म रूपरमें चार प्रकारकी सृध्ठि (अडज, पिण्डज, 
उष्मज, स्वेदज) हुई, और चार वेदोका विस्तार हुआ । 

यहाँ तक तो सत्त्वगुण-विशिष्ट सुक्ष्म प्रकृतिके विस्तारकी चर्चा 
हुई। अब रजोगुणके समावेशसे सत्पुरुषमें निद्रा, मोह, आलस्य 
आदिका प्रवेश हुआ, जिसका सर्स समभना बडा कठिन हे। इस 
निद्राका प्रभाव यह हुआ कि शुद्ध निर्मणि-वुद्धि दब गयी, और एक 
काले रगका अंडा जलमें तेरने छूगा (अर्थात्‌ तमोगुणका प्रभाव व्योपक 
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हुआ) । सत्पुरुषके अब - रूप जीवात्माके हृद में व्याकुछता । 
संदेह हुआ कि इस अडेको किसने बनाया, भौर इसका मूल दया हं 
त्रिगणात्मक अंडेके मख पर जब सत्पुरुषके गब्दकी मुहर लगी, अथति 
जब ॒सत्पुरुषकी इच्छासे त्रिगुणात्मक स्थूल सूप्टिका जिद स॒ हुआ, 
तब उस अडेसे फटकर दसो द्वारोसे वाष्प निकल्‍ू ( ये दस द्वार 
घटके दसो द्वारोके प्रतीक हे )। इस प्रकार निरजनकी उत्त्पत्ति 
हुई, जो तीन लोकोर्मो कालके समान व्यापक्त और बली हुआ । 
इस निरंजनसे क्रह्मा, विष्णु और महंश, इन तीनोकी सुप्टि हुई, 
जिन्होंने सायाके संसर्गसे चतुविध सृष्टि ( अडज, पिण्डज आदि )का 
विस्तार किया। जीव चोरासी रूख योनियोक्ती अजल्न घाराम बहने 
लगे । चोदह भुवनोरें चौदह यमोका निवास हुआ, जता चारो वेदोका 
मत हैँ । वस्तुतः एकमात्र वही सनुष्य सुखी हैँ, जो अपनेमें आपको 
विलीन कर सकता हु; और जो उत्पत्ति-प्रूय, सुख-दु.खके चक्रमें पड़ा रहता 
है, वह आवागमनसे सृक्त नहों होता । सात चक्र, जो ध्यानके केंद्र हूं, वे 
ही सृष्टिके मूल हे; ओर उन्‍्हींम प्र्य भी होता हूं । उन्हींसे सृध्टिकी 
उत्पत्ति हे, और उन्हीरमें यहु विलीन भी होती हूं । जो मनुष्ण उस , समर्थ 
सत्पुरुषका ध्यान करता हूं, वह उत्तम पथको ग्रहण करता हूँ । इससे 
उसे सत्पुरुषकी उपलब्धि होती है, और वह सोणे हुए संसारको जगाता 
है । सात चक्तोसे भी परे, और षोड - दरू-कमलके भी पार समर्थ 
सत्पुछषका लोक हूँ; और चही सभी जीवोकी अंतिम गति है “। 
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7 “प्रथर्म समरथ आप रह दूजा रहा न कोय | 
दूजा केहि विधि ऊपजा पूछत हों गरू सोय ॥ 
तव सतगुरु मूख बोलिया सुकृत सुनो सुंजान । 
आदि अतको पारचे तोसो कहौँ बखान।॥। 
प्रथम सुरति समरथ कियो घटमें सहज उचार । 


निर्मण-साहित्यका दाशनिक आधार १४३ 


आदि-मंगल' में व्यम्त सृप्टि-रचनाका यह सिद्धान्त उपरोक्त सभी 
सिद्धान्तोकी अपेक्षा अधिक जटिल दीख पडता है । ऐसा जान पड़ता है 
कि विभिन्न स्रोतोसे अनेक सिद्धान्त लेकर, और कुछ कल्पनाकी सहायतासे 
सृष्टि-रचनाका एक नवीन सिद्धान्त निर्मित हुआ होगा, जो बदलूते-बदलते 
अपने वतंमान रूपसें आदि-संगल' में बच रहा है। खोज करने पर इस 





ताते जामन दीनिया सात करी बिस्तार ॥ 
दूजें घट इच्छा भई चित मनसा तो कीन्‍न्ह । 
सात रूप निरुमाइया अविगत काहु न चीन्ह ॥ 
तव समरथके श्रवण ते मूल सुरति भइ सार । 
शब्द कला ताते भई पाँच ब्रह्म अनुहार ॥ 
पाँचों पाँचों अड धरि एक एक माँ कीन्ह । 
दुइ इच्छा तहँ गृप्त है सो सुक्ृत चित दीन्ह ॥ 
योगमया यकु कारने ऊजो अच्छर कीन्‍न्ह। 
या अवगति समरथ करी ताहि गुप्त करि दीन्ह ॥ 
उवासा सोह ऊपजे कीन्ह अभी वंधान। 
आठ अस निरमाइपा चीनन्‍्हों सत सुजान ॥ 
तेज अड आचिन्त्यका दीन्‍न्हो सकरू पसार । 
अड शिखा पर बैठिके अधर दीप निरधार ।। 
ते अचिन्त्यके प्रेम ते उपजे अच्छर सार। 
चारि अंस निरमाइया चार बंद बिस्तार ॥ 
तव अच्छरका दीनिया नींद मोह अछलसान | 
वे समरथ अबिगत करी भमर्म कोइ नहि जान ॥ 
जब अच्छरके नींद ग॑ दबी सुरति निरबान | 
स्थाम बरन इक अड हैं सो जलमें उतरान ॥ 
अच्छर घटमें ऊपजे ब्याकुल सशय शूलछ । 


१४४ निर्गुण-धारा 


सहब्ठि-प्रक्तियाके अनेक अंश खंड झूपमे विभिन्न प्राचीन ग्रंथोमें प्राप्त हो 
सकते हे । उदाहरणार्थ, अंडेसे सृप्टि-कल्पना 'सनुस्मृतिकके प्रारंभमें सिल़ती 
है । सनुने कहां है--अनेक प्रकारके जीवोकों उत्पन्न करनेकी इच्छासे 
उस परमात्माने ध्यान करके सबसे पहले अपने शरीरसे जल उत्पन्न किया, 
और उससे शक्तिरूप वीज डाल दिया । यही वीज सुर्यकी भांति चसकने 
वाला सोनेका एक अडा-सा बन गया। उससे सभी लोकोंके खष्टा 


फू 


ब्रह्मा उत्पन्न हुए ॥ ” आदि-मंग्ू में अंडेसे ब्रह्माकी उत्पत्ति 
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किन अंडा सिरमाइया कहा अडका मल ॥ 
तेहि अडके मृक्ख पर लगी जब्बकी छाप। 
अछर दृष्टिसे फूटिया दस द्ारे काढ़ि बाप ॥ 
तेहि ते ज्योति निरजने प्रगटे रूप निधान। 
काल अपर वलबीर भा तीनि लोक परघान ॥। 
ताते तीनों देव भें ब्रह्मा विप्ण महेश । 
चारि खानि तिन सिरजिया मायाके उपदेश ॥| 
लख चौरासी धार माँ तहाँ जीव दिय बास । 
चौदह जम रखवारिया चारि बेद बिस्वास ॥ 
आपु आपु सुख सबर में एक अडके माहि ॥! 
उत्पति परलय दु ख सुख फिर आवहि फिर जाहि। 
सात सुरति सब मूल हूँ प्रलढयह इनही माहि। 
इनहीमे से ऊपजे इनही मॉह समाहि ॥ 
सोइ ख्याल समरत्थ कर रहे सो अछप छपाइ। 
सोइ सधि ले आइया सोवत जगहि जगाइ ॥ 
सात सुरतिके वाहरे सोरह सखके पार । 
तहूँ समर्थकों बैठका हसनकेर अधार ॥?? 
“सोअस्िष्याय जरोरात्स्वासिसक्षुविवद्या प्रजा । 
अप एवं ससर्जादो तासु बीजमवासुजत्‌ ॥” 


निर्गुण साहित्यका दार्शनिक आधार १४५ 
नहीं सान कर निरंजनकी उत्पत्ति सानी गयी हूं, जिससे ब्नह्मा, विष्णु, , 
महेश, तीनों उत्पन्न हुए । अडेसे सृप्टि-कल्पना छान्दोग्य उपनिषदर्मों भी हूं 
आदित्य ब्रह्म हूं । पहले यह असत्‌ था ।. फिर सत्‌ (कार्यात्रमुख) हुआ ॥ 
चह अकुरित हुआ, फिर एक अण्डेसे परिणत हो गया। वह एक दर्ष- 
परय॑न्त उसी प्रकार पड़ा रहा। फिर वह फूटा और उसके दो खण्ड हो 
गये, रजत और सुवर्ण। रजत खण्ड पृथ्वी हू और सुवर्णखण्ड 
झुजोक । उस अण्डेका जो जरायु. (र्थूलगर्भवेष्न) था 
घही पर्वत हूँ, जो उल्व (सुक्ष्मगर्भवेष्टन) था वह सेघोके सहित 
कुहरा हूं, जो घमनियाँ थी वे नदियाँ हैँ तथा जो वल्तिगत छलक 
था वह समुद्र हैं । फिर उससे आदित्य उत्पन्न हुआ! उसके आधविर्भत 
होते ही बे जोरोंका शब्द हुआ और उसी अब्दसे सम्पूर्ण प्राणी और 
सारे भोग उत्पन्न हुए ।' 
पं० हजारी प्रसाद ट्विवेदीके सतानुसार इतनी जटिल सृष्दि 
प्रक्रिक किसी सम्प्रदायमें एकाएक आविष्कृत नहीं हो सकती; 


निजता ज जम ५++++ 


कल अजीज 





तदण्डमभवद्व म सहस्नाशुसमप्रभम्‌ू । 

तस्मिञ्जन्ने स्वय ब्रह्मा सर्वोक पितामह. ॥“--मनुस्मृति (११) 
* “आदित्यो ब्रह्मेत्यादेशस्तस्योपव्याख्यानमसदेवेदमग्न आसीतू ॥ 
तत्सदासीत्तत्समभवत्तदाण्ड. निरवतंत्‌ तत्सवत्सरस्थ मात्रामशयत्त 
तन्निरभिद्यात ते आण्डकपाले रजत चर सुवर्ण चाभवताम्‌ ॥१॥ 
तद्यद्रजत सेयं पृथिवी यत्मुवर्ण सा द्ौय॑ज्जरायु ते पर्वता 
यदुल्व समेधों नीहारो या धमनैयस्ता नद्यो यद्वास्तेवमुदक स॒ समुद्र ॥२६8 
अथ यत्तदजायत सोअ्सावादित्यस्त जायमान घोषा उलूलवोब्तू द- 
तिष्ठन्त्सर्वारिस व भूतानि सर्वे च कामास्तस्मात्तस्योदय प्रति 
प्रत्यायन प्रति घ्रोषा उलूलवोष्नूत्तिष्लन्ति सर्वाणि च भूतानि सर्वे 
च्‌ कामा.” ॥३॥/ (अध्याय---३, खण्ड--१९) 





१४६ निर्गण-धारा 


और “इसपर खोज करनेसे प्राचीन छोकपर्सका कोई न कोई 
पहलू अवश्य स्पप्ड होगा।” | हिवेदीजीकी अबतककी खोजसे 
हिन्दीमे मंगल तामकी तीन पुरतकें मिलो हं--जानकी-मंगल (तुलसी), 
पार्वती मंगल' (तुलसी), और “रुक्मिणी मंगल (नंददास) । तीनोंका 
त्रणित विषय विवाह हूँ। किन्तु हमारे यहाँ विवाहके अतिरिक्त 
पुत्रोत्पत्तिके अवसरपर भी मंगल गाये जाते हे । सृप्टि रचनाके प्रसंगर्मे 
हिन्दी साहित्यमे आदि मंगल! के अतिरिक्त अन्य किसी ऐसी पुस्तकका 
अबतक उल्लेख नही हुआ हैँ, जो 'सगलर नामकी हो । सत कवियोके 
कुछ पद 'सत-बानी-संग्रह' में 'मगल' शीर्षकके अन्तर्गत मिलते हैँ, जिनमें 
विवाहपरक भाव्साओकी अभिव्यवितके साथ-साथ सुप्टि-रचनाका भी 
किचित सक्केत हे “। बँगला-साहित्यमें अचश्य ही मंगल काव्यकी एक 
परपरा हूं, जिसका प्रधान विषय स्पष्दतः सृप्टि रचनासे संबंधित हूँ । 


+ साहित्य -सदेश” (अक्टूवर, ४६ ) के “कबीर पथी साहित्य का 
अध्ययन! जीपषक लेख--प्र० ह० प्र० हिवेदी । 
“विनती करो कर जोरि के तुर्माह सुनावऊं । 
दाया होय तुम्हारि तो मगल नबावऊं ॥ 
देहु ज्ञान परकास तो सत्त वबिचारऊँ। 
निस-दिन विसरहूँ नाहि में सुरति समारऊँ ॥ 
तुम सव जावत अहहु जनावत हौ सोई । 
काया नगर वबनाइ किदल्यो रचना सोई ॥ 
तेहि का अत न खोज न गति जाने कोऊ । 
नव खिरकी दरवाजा दसव बनायऊ ॥ 
तेहि मदिल सतपुरुष विराजै नित सोई । 
कमरे सुधि सब लेहि दु.ख केहु नहिं होई ॥ 
सर्व नगर बस्ती कहूँ खाली नाही । 


नियुण साहित्यका दार्शनिक आधार १४७ 
इस काव्य-पर परामें भी बंसची हो जटिल सृप्टि-प्रक्रि] मिलती है, जैसी 
फवोरके आदिन्मगर्रू से । 


केजल-म 


अपने रमहि सुभाउ सो आपुहि आही ॥ 
तेहि मद कॉरि वास विचार तेहि माही। 
मटझ भरम मन वकति अहे कछ नाही॥ 
विप्र विस्वास लव आयो मत्र विचारेझो 
सुरति के पितु प्रीवम सो तिन्हहि पुकारेऊ ॥ 
सुमति जो ऐसी आइ तवहिं सुख पावई। 
निर्मण सो हैँ दूलहे तिनन्‍्हहि।. विआहरई ॥ 
सुमति सूरति की माहझ्न बिचारयों सोई। 
निरति नेह छूगाइ भाग तेहि होई ॥ 

नाऊ नाम लीन्ह लय लगन घरायऊँ। 

नंगरमें गगन भवन सो तहेँ को आयऊ ॥ 

माडो माया विस्तार तुन तीनि बनायऊँ। 

बाँस वास गृत यू थ जहाँ तहँ छायऊं ॥ 

सहज सेहरा बनि पूरा ते सिर वॉघेऊँ। 

चौका चार विचार राग अनुरागेऊँ ॥ 

पाँच वजावहि गार्वाह नाचहि ओई। 

करहि पचीस सो निरत एक ह्ँ सोइ ॥ 

एक दछ्वे क॑ करहि निर्त तत्त्व तिछक चढावही। 
पढहि अनहद सब्द सुमिरत अलेख बरहि मनावही ॥ 
गाँठि जोरी पोढि के दृढ भँवरि सात फिरावही । 
मेंटि दोहाग अनेक विधि के सोहाग रंग रस पावही ॥। 
सूति रहि सत सेज एक निरखि रूप: निहारऊँ। 
चमक मनि भलमलित रवि ससि ताहि छविपर बारऊंँ ॥7! 


“-+जगजावन दास । 


१४८ निर्मुण-धारा 


हमारे मतसे इस पुस्तकका आदि-मंगल' नाम सामिप्राय हूं । मंगल 
पुत्नोत्पत्तिके अवसर पर भी गाया जाता हूँ । ध्ततः आदि-सगलमें आदि- 
सृष्टि ( पुन्नोत्पत्ति ) की भावनाका निहित होना सर्वधा आकस्मिक भौर 
अव्रत्याशित नही । 

इस ग्रक्तार सृष्टि रचनाके सबंधर्म कबीरके कई सिद्धान्त हूं, जिनकी 
जापससें सगति नहीं दीख पड़ती । फिर भी तत्त्वत इन सिद्धान्तोके मूल 
में अहतवादकी भावना व्याप्त हूं, इससें संदेह नहीं; वयोकि स्थान- 
स्थान पर वे कहते हूं कि सृप्टिका अस्तित्व तभी तक है, जब तक जीव 
जीवस्घुवत नहीं हो सका है, और अज्ञानके अन्धकारसे आवृत हूँ ॥ सृष्ठि 
सत्य नही, विवर्त है । 

जायसीकी सृष्टि-कल्पला पर भी अह्तवादकी छाप स्पष्ट हें। 
यद्यपि उन्होने सृष्टि-रचनाका ऋम शामीमतके ही अनुकूल रखा 
हैं, फिर भी उसका मूल-लोत भारतीय अद्वंतवादर्मों देखा जा 
सकता है। अखरावत' में जायसीने जीव और ब्रह्मका पूर्ण 
अभिन्नत्व तथा ब्रह्मकी सर्वव्यापकता बतलायी हुँ। 'भासदीय सुकता, 
साध्यमिककारिका, छान्‍्दोग्योपनिषद', तथा सिद्धतिद्धान्तपद्धति' की 
ही तरह 'अखरावट'सें भी सृप्टिके पूर्व केवल शून्‍्यका अस्तित्व भाना गया 
हँ। सृष्टिके पहले केवल पूर्ण पुराण पुरुष था, जो गुप्तसे गुप्त और 
व्न्यसे शूब्य था [। ईइवरकी कलायें ईइ्वरसें लोन थीं; उनका 
सृष्टि रूपसे विस्तार नहो-ं हुआ था “। उस समय केवरछू एक था; 


ख्बि---+ ८ 





हल] 


| “हुता जो सुन्न-म-सुत्र !| 
“पूर पुरान पाफ नहि पृन्न । 
यूपुत ते गुपुत, सुन्न ते सुच्नू ॥7 
--अखरावट' । 
४ “महमद आपुहि आपु महेँ”? | ---वही 


निर्गण साहित्यका दाशंनिक आधार १४९ 


अक्षर, अव्यक्त निराकार। वह अनिर्वेचीय था । उस समय ने 
गगन था, न ॒ पृथ्वी, न चन्द्रमा, तसुर्य । था केवल शून्य, अध्षकार । 
बल्लाहुने सवंप्रथम प्रकाश उत्पन्न किया. [--उस अल्लाहने, जिसने 
फीड़ाके लिये अकेले ही अठारह सहल जोवयोनियोकी सुष्टि की है »८। 


एक वार उस सालिकने ऐसा किया कि नाम रूपसें म्‌हम्भदका सृजन 
क्रिया। उनके प्र॑म-बीजसे दवेत और इयास, दो अंकुर निकले, जिनके 
पत्तोंसे क्रशः पृथ्वी और आकाश बने । तत्पश्चात इसी हेतके आधार 
पर सूर्य-चन्द्र, दिवा-रात्रि, पुण्य-्पाप, आनन्द-सताप, नरक-स्वर्ग, भले- 
चुरे, सच-मूठ आदिकी सृष्टि हुई ॥<>< (कहना नहीं होगा कि सुष्ठि- 


* “४आखर, सुर, नहि बोल, अकारा । अकथ कथाका कही विचारा ॥ 
किछ कहिए तो किछ नहि आखी | प॑ किछ मुह महँ किछु हिंय राखे )॥” 
| “गगन हुआ नहिं महि हुती, हुते चंद नाहि सूर । 
ऐसड़ अवकप महँ, रचा मुहम्मद चूर ॥-वही। 
» “आहदिहु ते जो आदि गोसाई | जेइ सब खेल रचा दुनियाई ॥” 
44 >< >< 


“एक अकेल न दूसर जाती । उपजे सहस अठारह भाँती, ॥ 
--वही । 


»<» “ऐस जो ठाकुर किय एक दाउँ। पहिले रचा मुहम्मद नाऊँ ॥ 
तेहि के प्रीत्त बीज अस जामा। भए दुइ बिरिछ सेत औ स्यामा ॥ 
होते विरवा भए दुइ पाता । पिता सरग भी धरती माता ॥ 
सुरुभ, चाँद दिवस ओ राती । एकहि दूसर भएउ सघाती ॥ 
चलि सो लिखनी भट्ट दुइ फारा | बिरिछ एक उपनी दुइ डारा॥॥ 
भेटेन्हि जाइ पुत्नि ओ पापू | दुख औ सुख, आनद-सतापू ॥ 
ओऔ तब भए नरक बेकूठू | भरू औ मद, साँच और कूठ ॥/ 

“-- अरवरावट” । 


०७० नर्गुण-बारा 


छर्णनकी ४ह प्रक्रि भारतीय साहित्यमें अद्ववत्यके 


रूपकनद्ारा 
प्रतिपादित. चृष्टि-वर्णनसे प्रभावित हूँ ।) ' 


तदस्तर. इबलीम 


7 > कि 2 आ्रवेद-लान्न 

“ अच्चत्थके ल्पक द्वारा सृप्टि-्वर्णनक्री परिपाटी ऋष्वेद-काबल 

्च हा हे क्षि वन्ण ज- मद हक पा पा “३ इक 

चलती झा रहो है। ऋग्वेद (१-०४-७) में वणन हू कि वन्‍्ण लोकम एथ 


४: 85. ञौ उनका». कपल कर 8 
एसा वक्ष था जिसकी किरणोकी जद ऊण्र (ऊब्त ) हूं डा उधक 
फंलर्ती 


६ ऐ >> 3 । अथववेदर्म उल्ठेख मिलता 
क्रिणे ऊपरते (तिचीनाः) फैलती है । अथर्ववेदर्म उल्डेख मिलता 
न्‍ स हे + शआडठ: अर्थात वस्णलीक ३ 
हैँ कि देवसदन अब्वत्य वृक्ष तीसरे स्वर्ग छोक़ (अर्थात्‌ वल्णलोक)म है। 
हि 

(अधर्व ५-४-३ ओर १०-३४ 





१०-- २९- ६) | मण्डक उपनिपद (३-१) 
नें नी समार-दक्ष की कन्पना की गयी है जिस पर दो पत्नी (जीवात्मा 
पैन परमात्मा) वेंठे हुए हे । महाभारतके अन्तर्गत अनुगीतामें इसका 


विस्तारसे वर्णन मिलता है जो निम्नलिखित है--- 
'अव्यक्तवीजप्रभवों वर््धस्कव्मयों महान । 


महाहका रविटप्‌ इंद्वियान्तरकोटर. | 


महाभूतविद्याखश्च विशेषक्रतिपिणाखवान्‌ 
सदापर्ण सदापुप्प शुभाजुन फछोदय ॥ 
आजीव्य स्वेभूताना ज़्ह्वक्ष सनातनः। 
एवं छित्वा च भित्त्वा च॒ तत्त्वज्ञानासिना झथ ॥। 
हित्त्वा सद्भमयान्‌ पाणान्‌ मृत्युजन्यजरोदयान्‌ 
निर्ममोी निरहकारो 


वलनक, 


मुच्यते नात्र संशय: ॥! 
गीताके भी १५ वें अव्यायके प्रार॒भसे कहा गया है-- 
“ऊर्व्वमूलमध गाखमच्वत्य प्राहुरत्यवम्‌ । 
छठांसि यस्थ पर्णानि यस्त वेद स वेदवित ॥ 
अधच्चोर्ध्व प्रसु तास्तस्य गाखा गृणप्रवद्धा विपयप्रवाला- ४ 
अवचब्च मूलान्यनुसततानि कर्मानुवधीनि मनुष्यलोके ॥” 
तुलसीदास जीने उत्तरकाडमें लिखा हें--- 
अव्यक्तमूलमनादि तरू त्वच चारि निगमाग्रम भने । 


निर्गुण सूहित्यका दार्शनिक आधार १५१. 


* (संतान), भादस | चार फरिब्तो >, चार भूतो "” और 
पंचभूतात्मक इन्द्रियों || की रखना हुई । चार भूतो और 
पंचभूतात्मक इन्द्रियोसे काया बनी, जिसमें अल्लाहने नौ द्वार प्रकट 
रहने दिये आर दतवे (ब्रह्मरप्न)कों बंद रखा। »» इस प्रकार आदिम 
मानव आदमकी सृप्टि हुई, जिसके विषयर्म अल्छाहुने कहा--यह जग 
भा दूजा, अर्थात्‌ संसारमें यह दूसरा जगत उत्पन्न हुआ। [तात्पय 
यह कि जो ब्रह्माण्डम हैं, चही मनुष्य-पिण्डम हैं)। आदमने होवा 
(आदिस-तारी) का सृजन किया, और दोनो सुखपुर्वक स्वर्गें रहने लगे, 
किन्तु इबलीसके विश्वासघातसे निषिद्ध गेहूँ खा लेनेके कारण वे 
स्वर्गसे निकाले गये और पृथ्वीपर आये । -- हिन्दू-पुसलमान उन्हीकी 
संतान है ।8 
पटकध साखा पच्र बीस अनेक पर्न सुमन घने॥ 
फल जुगल विधि कटु मण्र वेलि अकेलि जेहि आश्रित रहे । 
पलल्‍लवत-फूछत नवरू नित ससार विटप नमामहे ॥” 
“४ “पुनि इवलीस संचारेड”--- अखरावट'। 
| “जबही जगत किएउ सव साजा | आदि चहेउ आदम उपराजा ॥/ 
>». “पहिलेइ रचे चारि अढवायका 
“* “भट्ट आयमसु चारिहु के नाऊँ। चारि वस्तु मेखहु एक ठाऊँ ॥” 
 "तिन्ह चारिहु के मँदिर संवारा । पाँच भत तेहि मह पैसारा ॥” 
>>» “नवद्वारा राखे मेंमियारा । दसवेँ मं दिके दिएउ केबारा ॥” 
-“ आदम हीवा कहाँ सूजा, लेड थाछा कबिलास | 


पुनि तहँवाँ तें काढा, नारदके बिसवास ॥” 


॥॥ 


४ “तिनन्‍्ह सतति उपराजा, भाँतिहि भाँति कुलीन । 
हिन्दू तुरुक दुवी भये, अपने अपने दीन ॥/ 


श्ष्र निर्गण-धारा 


जायसीके अनेक दाग मिक सिद्धान्तो--जैसे ब्रह्म का स्वरूप “, उसकी 
सर्वव्यापकता » जीव ब्रह्मका अभिन्नत्व | आदि, पर भारतीय महत- 
बादका रपष्ट प्रभाव दीख पड़ता हूँ । घोगका भी उत्तपर कम प्रभाव 
नहीं । यहत्पिण्डे स ब्रह्माण्डेका निरूपण करनेक्ते लिये उन्‍होंने अख- 
रावठमें एक लम्बा चौड़ा रूपक दिया है; और सातो द्वीप, नवो खंड 
तथा आठो दिनामे जो कुछ भी हुं, उसी कायामें ही दिखाया है । * 
इसी प्रकार मदका-मदीवा, फरिब्ते-इमाम, चारों किताबें, चारो गुरु 
बादि इस्लाम धर्मके सारे कर्मकापण्डको जायसीने कायाके ही भीतर देखा 
है ।«» कायामें ही सब कुछ साननेंका विश्वास निर्मुणियोर्म परंपरागत 
हूपमें चला आता हूं ।॥7| जायसीने यत्र-तत्र इड्रापिगला, सुषुम्णा, त्राटक, 





कं 


“अलख बरूप अवरन सों कर्ता कु 
“परगठ गृपुत सो सरव वियापीँ 


! “बन्दहि समुद समान, यह जचरज कासो कहाँ | 
जो हेरा सो हेरान, मूहमद आपूहि आप मह ॥7 


““ “साती दीप नवो खंड, आठो दिसा जो आहि । 
जो ब्रह्मड सो पिड हैँ, हेरत अतन जाहि ॥7 
>> “माथ ऊँच मक्का वन ठाऊं | हिया मदीना नवीक नाऊँ ॥ 
सखन, आँखि, नाक मुखचारी । चारिरिहु सेवक छेहु विचारी ॥। 
भाव चार फिरिस्ते जानहु ! भाव॑ चारि यार पहिचानहे ॥ 
भाव॑ चारेह मुर्रासद कहऊ। भाव चारि किताबे पढऊ 
भाव चारि इमाम जे बागे । सावे चारि खभ जो छागे 
--अखरावट' ॥ 
| (ऊ) 'रुत्थु से सुरवार, एत्व से गंगा सावर । 
एट्यू पत्राग वणारसि, एन्य से चद-विवावअरु ॥ 
खेत्तु-वीठ-उपपीठ, एत्यु मंडे भमड परिद्ठओं । 


निर्गुण-साहित्यका दार्शनिक आधार १५३ 


त्रिकुटी, अनहद नाद और चाभि-क्मलल आदि का उल्लेख किया हुँ । 
सिद्धों ओर नाथ-पंथियोंके शून्यवादको भी जायसीने अपनाया है. और 
महत्त्व दिया हूं । ह 
इस प्रकार कुल मिलाकर जायसीके दांश॑निक सिद्धान्त शासीमतके 
एकेश्वरवादके साथ-साथ वंदान्ती अद्वतवाद, बौद्ध शुन्यवाद और नाथ- 
पंथी हठयोगपर भी आधारित हे। किन्तु ब्रह्म, प्रकृति और जीव 
विषयक उनके मूल सिद्धान्त अद्वतवादसे अधिक अनुप्राणित हें, इसमे 
संदेह नही । 
१00 ददैहा सरिसअ तित्थ, मई सुह अण्ण ण दिट्ठओ ॥ 
सण्ड-पुअशि-दरू-कमरू-गध केसर वरणाले । 
छड्डहु वेणिम ण करहु सो सॉण लूग्गहु बढ आले ॥ 
काय तित्थ खअ जाइ, पुच्छह कुछ ईणओ । 
वम्ह-बिटठु तेलोअ, सअल जाहि णिडीणओ ॥ 
बुद्धि विणासइ सण मरइ, जहिं तुटदइ अहिसाण । 
सा माआमअ परम फलू, तहि कि वज्कइ प्राण ॥ 


“--सरहपा । 

(ख) “घट ही भीतर अठ सठी तीरथ कहाँ अरमे रे भाई 7 
->गोरखनाथ । 
(ग) “कायागढ भीतर देव देहुरा कासी ।”” --गोरखनाथ । 


(घ) “काया माह गग तरग । काया माह जमना सग । 
काया माह सुरसती । काया माई द्वाराभती ॥ 
काया माह कासी थान । काया माहे कर समान ॥ 
काया माह पूजा पाती । काया माहे तीरथ जाती ॥ 
काया माह मूनियर मेला। काया माहै आप अकेला ॥। 
काया माह जपिये जाप । काया माहूँ आपे आप ॥” 
-+दादू । 


है 


श्ण्ट निर्गुण-धा रा 


कबीर और जायसीके अतिरिक्त दादू, रेदास, सुन्दर दास, जगजीवन 
दास, भीखा, दयावाई और मल्‌क दास आदि भी अद्वतवादकों मानते 
है। मनुप्य और परमात्मा पूर्ण-अहेत-भाव हें । इसके समथनर्मे 
सुन्दरद[सने लिखा हें-- 
“दूर किया यदेह सब जीव ब्रह्म नहि भिन्न | 
दो का अस्तित्द अमके कारण हें--- 
“सुन्दर भ्रम थे दोय थे ।7 
ओर जिस दिन यह अम जाता रहेगा, उस दिनसे केवल ब्रह्मकी 
हो इयता शेष रह जायगी। आत्मानंद्मे लोन वादूको सहज रूप 
ब्रह्मके अतिरिवद और कुछ दिखाई ही नहीं देत--- 
“सदा लीन आनदसें महज रूप सब ठौर । 
दादू देखे एक कौ दूजा नाही और ॥7? 
किन्तु सबो्नें ऐसा नहीं माना ॥ 
“दादू सत्र थे एक के सो एक न जाना । 
जने जने का हल गया यहु जगत दिवाना ॥”! 
पर ब्रह्मको निर्मुणके रूपमें अपनाकर भी उसे खंड-खंड कर दिया 
गया। यह अद्वत-कल्पना संघर्षका कारण बन गयी। एक सम्प्रदाय 
दूसरेके कह्मको अपने ब्रह्मसे इतर समझने रूगा । इसीलिये दादूने कहा 
हें कि घरती, आकाश, सूर्य, चन्द्र, जल, पवन--जो नित्य सेवामें लगे 
हुए हं--किसी सम्प्रदाय-विद्येषके नहों । फिर ब्नह्मकी अद्दत कल्पना 
सम्प्रदायोमें विभवत होकर विकृत क्‍यों हो ! 
ये सव है किस पथमे घरती अरु असमान | 
पानी पवन्त दिस रातका चद सूर रहिमान ॥?? न्‍5दादू । 
जब तक दंतकी भाववा का लछोप नहीं होता, तबतक भक्ति नहीं 
« हो सकती । अपनेकों खोकर ही “राम! को पाया जा सकता है। 
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उस परात्पर पुस्षको पानेके लिये नामरुपाहिसुक्त' होना आवश्यक हे-- 
“यथा नद्य स्यन्दमाना समुद्र स्त गच्छान्‍्ति चामरूपे विहाय । 
तथा विद्वान्नामरूपाद्विमुक्त: परात्पर पुरुपमपैति दिव्यम ॥!* 
रंदासने भी कहा हें-- 
“आपो गयो तब भक्ति पाई, ऐसी भविति भाई, 
राम मिलयो आपोगुन खोयों, रिथि सिधि सब गँवाई ।?! 


अद्वेतवादका समर्थन करते हुए मलृकदासजी कहते है कि ब्रह्मही सब 
कछ हू । तीनो लोक उसकी माया है, जिसका भेद कोई नही पा सका । 
ब्रह्म ही पवन हैँ । वही दिन और रात हें । वही वृक्ष और कीद-पतंग है । 
वह दुर्गा भी हे और गंगा भी; मुल्ला भी है और काजी भी । वह तीर्थ- 
प्रत, पंडित बेरागी, सुम-त्यागी, देव-दानव, चोर-बटसार, महावत-हाथी, 
भश्व-सवार, दास-सरदार, सुर्य-चन्द्र, सब कुछ है । वही कृष्ण है । चही 
राम हैं; और दसरथ भी । रावण और कस भी वही है। संसारमें 
उसीकी ज्यांति व्याप्त है। वही पुरुष है, वही स्त्री ह [। अर्थात्‌ 
जगतमें जो कुछ हें, वह ब्रह्म हँं--सर्व खल्विदं ब्रह्म । हित्वकी 
स्थिति अज्ञानके कारण हें, अन्यथा--- 

साहब मिलि साहब भये कछ रही न तमाई। 
फिर दो का अस्तित्व हो कैसे सकता हूँ | 


# “तीनो छोक हमारी माया। 
अंत कतहु से कोई नहि छाया ॥ 
छत्तिस पवन हमारी जात । 
हमहीं दित और हमही रात ॥ 
हमही तरुबर कीट पतगा । 
हमही दुर्गा हमही गगा ॥ 
हमही मुल्ला हमही काजी ॥ 
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शज्ञीखा केवल एक है किरतिम भया अनंत 
दयावाईने भी कहा हैँ --- 


'जीव ब्रह्म आऑतर नहीं कोय। 
एके छूप सर्व घद सोय ॥ 
जग विंठत॑ यूं च्यारा जाना। 
प्रम बद्गत रूप लिर्वाण ॥7 


तीरब बरत हमारी बाजी ॥ 
हमही पडित हमें व रागी । 
हमही सूम हमी है त्यागी ॥। 
हमही देव हमही दानो । 
भाव जाको जेंसा मानौ ॥। 

| चोर हमही बठ्मार | 
हम उचे करि चडे पुकार ॥ 
हमही महावत हमही हाथी । 
हमही पाप पृण्य के साथी । 
हमही अस्व हमही असचार । 

हमटी राम हमी सरदार ॥ 
हमहा सूरज हमही चंदा । 


ट्मटी रावन हमही कंस । 
मही मारा अपना बंस ॥! 
जहा तहाँ सद्व ज्याति हमारी । 
हमला पुरप हमही नारी ॥7 --मरूकदास | 
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जग जीवनदास कहते है-- 
“आनदके सिघमें आन बसे तिनकों न रह्यो तनकों तपनों । 
जस -आपुमे आप समाय गये तब आपुर्े आपु लद्यो अपनो ॥ 
जब आपुमे आप ललद्यो अपनो तब आपन्ब जाप रह्यो जपनो । 
जब ज्ञानको भान प्रकाग भयो जगजीवन होय रह्यो सपनो |” 


रंदासने ब्रह्म-सिलनके लिये अष्ट अगोकी कल्पना की हूं, जिनका 
मूल रूप तो आाज दुलंभ हें, पर गुरु-परपरा-क्रमसे उसका निम्नलिखित 
रूप प्राप्त हु--(१) गृह (२) सेवा (३) सग; ये तीन बाह्य अंग हू । 
(४) चास (५) ध्यान (६) प्रणति; ये तीन अंतर अंग हे । (७) 
प्रेम (८) विलय या समाधि अर्थात बह्ममें मग्न हो जाना। यह चरम 
आनन्द या सवातीत अवस्था हु। कवीरदासको रेदांसका यह मार्ग 
अत्यन्त प्रिय था । इसीलिये उन्होंने कहा है-- 


“सतनमे रैदास सत हूैँ।?! 


विशिष्टाद तवादके समर्थक निर्मण-संतोों शिवदयारू और उनके 
अनुयायी, एवं प्राणनाथ, वरिया साहब ( द्वय ), दीन दरवेज, बुल्लेशाह 
आदि संतोके नाम विशेष उल्लेखनीय है। विशिष्टाहंतवादके पोषक 
संतोका मत हे कि जीव और परमात्मासें अभेद अवश्य हे, किन्तु सर्वेतो- 
भावेन नहीं, केवल अशमात्र ही । परमात्मा समप्दि है, और जीवात्मा 
समष्टिके अन्तर्गत व्यप्टिके रूपसें विराजमान हूँ । जीवात्मा को 
वशिवदयालने सुरत' कहा है, और परक्रह्म को “राधास्वासी'। दोनोका 
सबध बतलाते हुए वे कहते हं--- 


“सुरत असका भेद न पाया। सत्तपुर्षकोी आन समाया॥ 
शिवदयालके अनुसार जीवात्मासें परमात्माका गुण तो हूँ, लेकिव 
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फम मात्रा । प्राणनाथते भी कहा ह-- 
पञ्चन कहोँ इसक वात | इसक सवदातीथ साख्यात ॥। 
ब्रह्म स॒प्टि ब्रह्म एक अस । ये सदा अचद अतिरग ॥ 5 


दरिया साहव ( विहारवाले ) ने भी अपने को 'सत्त स्वीकृत अंस' 
की सभा देकर अशरांशि भावको व्यक्त किया है । इस विचारधाराके 
अनुसार जीवात्मा ईइ०र नहीं, बल्कि ईश्वरीय है । वह भटककर ससार 
में विचरण करता है। किन्तु सोक्षकी अवस्थामें अपने अशी परमेश्वरसे 
जा मिलता हैँ। इत विचारकोके अनुसार भी सृष्टि असत्य और 
सायाजन्य हूं । 


#्५० 
०० 
की 


इन्हींकी तरह बाबालाछने भी अंशाशि-भावका समर्थन किया हें, 
पर उनकी अज्ञातशि कल्पना शिवदयालसे भिन्न है। इसलिए दोतोको 
मोक्ष संबन्‍्धी धारणाओं में मतभेद दीख पड़ता है । बाबाछालके मतसे 
मोक्षेके बाद जीवात्मा और परमात्मा नीर-क्षीरवत्‌ मिल ज़ाते हूं । 
उनकी कोई अलग सत्ता नहों रहती । परन्तु शिवदयालके अनुसार 
जीवात्मा मृवितके बाद भी परमात्मा से सिलकर अपने अध्तित्वको बनाये 
रखता हू । इसीलिये उन्होने जीवात्मा और परमात्माके मिलनको बिन्दु 
ओर सिधुके रूपकर्मे समझाते हुए 'समानाके स्थान पर 'घसना किया 
का प्रयोग किया है । 'समानां' मे अस्तित्वके सर्वथा लोप होनेकी भावना 
हैं, और “धसना में अस्तित्व बनाये रखने की। अतएवं यह कहना तकी- 
सस्सत होगा कि शिवदयालू ओर उनके अनुयायियोके मतसे सोक्षावस्थामें 
परमात्मादे जीवान्माक्ना सभेद सिलन होता हूं । 


भेदासेदके माननेवालोगें नानकका नास विशेष उल्लेखनीय हे । 
आचाय निंवार्क ब्रह्म और जीवके भेदाभद या हंताद्ैत संबंधके प्रतिपादक 
हैं । उनके सतमें जीव अवस्था भेदसे ब्रह्मके साथ भिन्न भी हू और 


निर्भुग-साहित्यका दाशैनिक आधार हक 


अभिन्न भी । पर भेदाभेद सतको माननेवालोसे नानकका स्पष्ट अन्तर 
यह हैं कि जहाँ अच्यान्य भेदाभेदी संगृण ब्रह्मयकी उपासना करते हूँ 
वहाँ नानकने निर्गुण-न्रह्मती उपासना की हे । 


प्रकृतिके संबंध निर्ुणमतका आधार ग्रथ साल्य हैं । पर साख्य 
की-सी वैज्ञानिकताका निर्गुणियोमे सर्वथा अभाव दीख पड़ेगा । सुन्दर गास 
के जंसे एक-सात्र विद्वान निगुंणियेने यद्यपि इस विषयमे अपनी सोलि- 
कताका परिचय दिया है, पर इस मौलिकताका कया आधार रहा होगा, 
इसका पता नहीं चलता। साख्यके पच्चीस तत्त्वोके स्थान पर उन्होने 
चौबीस तत्त्वोकी कल्पनाकी है, और उसका विकास-कमभी दूसरे सिलसिल्ले 
से रखा है । साख्यने सृप्टिको कभी मिथ्या नहीं कहा, पर अद्वत्तवादी 
होनेके कारण सुन्दर दासजी इसे मिथ्या बतलाते हे । निम्नलिखित 
तालिकासे दोनोका अन्तर स्पप्ट हो जायगा। चुद्धर दासजी का 


पद है-- 


“जहा ते पुरुष और प्रकृति श्रगट भद् 
प्रकृति ते महा तत्त्व पुनि अहंकार हे । 
अहकार हू ते तीन गुण सत रज तम्र, 
तमहू ते महाभूत विषय पसार है ॥ 
रजहू' ते इन्द्रिय दस पृथक-पृथक भ्ई, 
सतह ते मन आदि देवता विचार हैँ । 
एसे अनुक्रम करि शिष्य सू' कहते गुड 
सुन्दर सकल यह मिथ्या ससार ह॥ हि 


* 
है। 


(5 


साख्यके अनुसार सृप्टि-- 
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ह] 


समभसे चही आता, शुक्लूजीने क्योकर उपर्युक्त पदमें वणित सच्ठि- 
ऋतको साख्यके अनुकूल बताया है. * । अच्यान्य संतोंने भी साल्यके 
पच्चीस तत्त्व तो लिये, छेकिचव उनका क्रम अपने ढगसे रखा है । कहीं- 
कहीं तो प्रकृतिका प्रयोग भी अर्थाप्तरमे किया गया है । दरिया साहब 
(विहारवाले) ने अनेक स्थलों पर तीन, 'पॉय', पच्चीस, अर्थात्‌ तीन 
गुणों, पाँच तत््वो ओर पच्चीस प्रक्ृतियोका निर्देश किया है, जिनका विदरण 
निम्नलिखित हे--- 

तीन गुण--प्तत््व, रज, तस । 

पॉच तत्त्व--पृथ्वी, जल, अग्नि, चायु, आकाश । 

पच्चीस प्रकृतियॉ--एक तरव की पाँच-पॉँच प्रकृतियाँ । 

पृथ्वी--अस्थि, सेद, त्वचा, रोम, नाडी ।' 


जल--रबत, वीर्य, पित्त, लार, पसीना । 
अग्नि---आलस्य, तथा, नींद, भूख, तेज । 


वाए--चलन, गान, सकोच, बल, विवाद | 

आकाश--लोभ, मोह, शका, भय, लज्जा । 

कबीरपथी-साहित्यमे पच्चीस प्रकृृतियों और ही ढंगसे बतायी ययी 
हें । कबीर-सन्स्रके अनुसार पॉच तत्त्वो और तीन गुणोकी देह हसाकी 
हँ |। पॉँच तत्त्व है घेयें, दया, शील, विचार और संत्य । तीच 
गुर्ण हूं विवेक-बेरग्य, गुरुभक्ति और साधुभाव। साथाके सोहमें 
पड़कर इन पाँच तत्वों और तीन गुणोकी प्रकृतियाँ बदल गयीं । .घौर्यसे 
आकाश, शीलसे अग्नि, बिचारसे जल, दयासे वायु ओर सत्यसे पृथ्वी, 
उत्पन्न हुई। इस प्रकार पक्के गुणसे कच्चे गुण निर्मित हुए, जिनसे 
जीवके सिथ्या स्वरूपका निर्माण हुआ । 
परिवरद्धित सस्करण--प० रामचर््र शुक्ल । 


* ४६ पॉचो है तत्व सो, सगी हसा केर। 
साथ गरुमत गहन मन, कॉल्पित सृष्टि हेर ॥ 
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हंसदेहके पाँच तत्त्व हूँ, जिनमें प्रत्येककी पाँच-पाँच प्रकृतियाँ हैँ । 
“इन्हीं पच्चीप्त प्रकृतियोसे हंसकी पदकी देह बनी हूँ | । 
धैयेकी पाँच प्रकृतियाँ : मिथ्या-त्याग, सत्य-ग्रहण, सशयहीनता, अचलत्व 
ओर अहडू।रनाश । 
दयाकी पाँच प्रकृतियों अद्वोह, समता, मत्री, नि्भयत्ता और समद्शिता । 
शोलकी पाँच प्रकृृतियों * क्षधानिवारण ( तितिक्षा ) , प्रियवचन, 
शाक्ति बुद्धि, भत्यक्ष पारख और प्रत्यक्ष सुख । 
विचारकी पाँच प्रकृतियाँ . 'अस्ति-चास्ति' पदका निर्णय, यथार्थ-प्रहण, 
व्यवहर-शुद्धि, शुद्धभाव, सचित्तता ( ज्ञान-विज्ञानकी प्राप्ति ) करना । 
सत्यको पाँच भ्रक्ृतियाँ . निर्णय, निर्बन्ध, प्रकाश, स्थिरता, और क्षमा । 
अन्याय सतोने भी अनेक स्थलों पर तीन, पॉच, पच्चीसका प्रयोग 
किया है, जिन पर सांख्यका प्रभाव स्पष्ट दीख पड़ता हे । 
इसके 'अतिरिवत योग भी निर्मुणमतके दाशनिक आधारोसें महत्त्वपूर्ण 
है, जिसको व्याख्या इसी पुस्तकके पिछले पा रच्छेदर्म की गयी हे। 
निर्गुण-धाराके दार्शनिक आधारके संबंधर्से अतिस घाक्य कहना जरा 
कठिन है; क्योकि संतोंकी अनेक रचनायें प्रक्षिप्त है । फिर उन्तका 
रचना-क्रम भी ज्ञात. नहीं। इसके अतिरिक्त उन्होने विभिपूर्वक ऐसा 
अध्ययन भी नहों किया है कि उनके दृष्टिकोणमें आचन्त सन्तुलून रहे 
सभी _संतोके विषयों यह नहीं कहा जा सकता कि वे पहुँचे हुए संत्त थे , 
ओर उनका अनुभूत एवं प्रातिभ ज्ञान तर्क-सम्मत भी होगा । जो 


पहुँचे हुए संत हूँ, उनके दाशनिक सिद्धांतोमें अगर असंगति हे तो « 
भक्षिप्त अशोके ही कारण । 


न 


| “अब श्रकृति पच्चीस को कहो सुनहु परसम । 
पाँच पाँचते पाँचई, जेहि विधि बाढो अग ॥॥ 
इहि पाँचोकी पचघा, भेद प्रक्रति पच्चीस १ 
हम देहकी तत्त्व प्रकृति, चूकफो विस्वावीस ॥ ”? 


निगुण-साहित्यमें साधु ओर सद्गुरु 


साधु ओर गुरुका स्थान धर्समप्राण भारतीय जीवनमें अन्यतम हूँ । 
जोवनके हो ठोस आधार पर साहित्यका प्रासाद खड़ा होता हे; अत्तः वेद, 
उपतिषद्‌, स्मृति और पुराणादि घामिक साहित्यमों साधु और गुरुका 
महत्त्व मुक्त कठसे स्वीकार किया गया हूं। भिन्न-भिन्न प्रसंगोर्मे इनकी 
भिन्न-भिन्न भावनाये हुई है । 'साधु' व्यापक शब्द है, और अनेक सर्वथा 
भिन्न अर्थोर्में प्रयुक्त होता रहा है। पाखडी-से-पासंडी, एवं सिद्ध-से-सिद्ध 
गोगी-यती या संन्‍्यासीसे लेकर शान्त स्वभावके गृहस्थ पुरुष तकके लिये 
इसका प्रयोग हुआ हूं । इसके अतिरिक्त, अत्यन्त आ्राचीच कालमें राज- 
दरवारोके कवि-सम्मेलनोम “मुक्रंर इरशाद' की भावनाको प्रकट करमेके 
लिये, या नाटक-गृहोर्मो अभिनेता-अभिनेत्रियोकी कलूा-कुशलताके साथ- 
साथ अपनी कला-मेमज्ताको व्यक्त करनेके लिये 'साधु' शब्द बीप्साके रूपचें 
कितनी बार व्यवहृत हुआ है, इसका ठीक-ठीक विवरण दे सकना सर्वेथा 
असंभव हू । गुरु की भी यही स्थिति हूँ । विवाहके अवसरपर मंत्रोच्चारके 
सिलसिलेमें यजमानके नामके बदले अमृक” हाब्दसे हो काम चलानेवाले 
बज्ममर्ख गृुरुमहाराजोकी गणना नहीं की जाय, तो भी “गुरु! शब्दकी 
व्यापकतामें कोई अन्तर नहीं आता । अस्त्र-शस्त्रोके शिक्षक द्रोण ओर, कप, 
तथा वेद-वेदांगोके आचार्य विद्वामित्र और वशिप्ठसे लेकर सुक्ष्म ब्रह्मके 
उपदेष्टा, 'छान्‍्दोग्य और 'बृहदारण्यक'के ज्ञानी ऋषि प्रवाहण जेवलि और 
याज्ञवत्क्य तक-- सभी अपने-अपने क्षेत्रोके मान्य आचायें हे; सबोकी, 
हमारे यहाँ, 'गृुए' ही संज्ञा है। विश्वकी अन्य किसी भाषाओं 
इतने व्यापक अर्थसें साधु और गुरुक किसी पययिका कभी व्यवहार 
हुआ होगा, इसमें सन्‍्वेह हें । 
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अपनी चरस उन्नतिके समय तक वर्णाश्रम ध्मंसे अनुद्यासित भारतीय 
सभ्यता ओर संस्छतिके पुप्पित-पल्डबित होने का जो एकमात्र सब आधार 
रहा ह, वह हूं गुर । भारतीय जीवनके छोटे-से-छोटे और बड़े-से-बड़े 
छार्ये-व्यापार पर गुरकी छाप, उसके वरद हस्तकी मगलरूमय छाया स्पष्ट 
हैं, जो वंदिक कालकी आदि-सम्ध्याते प्रारम्भ होकर न्यूनाधिक रूपमें, 
ओर जरकारान्तरते आज भी हम पर पड रही है । गृहस्थ ह्विजके छिये 
प्रमुख रूपसे उपास्य तीन अग्निदेवोर्में एक (आहवनीय अग्नि) से गुरुकी 
उपम्ा ढी गयी हैँ । यही नहीं, गुरुकों ब्रह्म-स्वरूप कहा हैँ 2, और 
उसवी सेचासे बहालोकका सुख प्राप्त होना बतलाया हैँ ।। शास्त्रोसे 
गुर: साक्षात्परन्रह्म से लेकर 'सर्व गृुरुमसयम जगत्‌ तकका निरूपण 
किया गय्य हुं। अत्यंत्त प्राचीन कालसे ही सस्क्षतज्ञोमें ये इलोक 
प्रचलित हे-- 


की 


“गुरुन्नह्मा गुरुविष्णु गरुदेवो महेब्वर । 
गुरु साक्षात्परक्रह्म तस्मे श्री गुरुवे नम ॥! 
“गुर पिता गुरुमाता गुरुढें वो गुरु ति.। 
जिवे रुप्टे गुरुस्त्राता गुरे रुप्टे न कब्चन ॥?? 
ज़ माता-पिता ही नहीं, ब्रह्मा-विष्णु-महेश हें, परंब्रह्म है । मुव्ति- 
दाता स्वयं शिवके रुष्ट हे, जानेपर वही रक्षा कर सकता हुँ, पर उसके 
रूठनेपर साधक का कल्याण नहीं ।॥ उपनिषदों और पुराणों गुरु- 
शिष्य-संबंधी अनेक कथायें हें, जो कायजके निर्जीव पन्‍नोसे निकलकर 
जनताकी सजीव चाणीसें आ गयी है, ओर गुरुभवितके आदर्श-स्वरूप आज 
भी जोवित-जातग्रत हैं। कहने का तात्पर्य “प्___-है  तत्पर्य यहूं, कि ग्ुकको सत्ता और कि गुरुकी सत्ता और 
? “गुरुराहवनीयस्तु' --भनुस्मृति! (२२३१ )। 
>“जआचार्यो ब्रह्मणों मूर्ति “-भनुस्मृति'! (२२२६)। 
भुस्णुश्ूषया त्वेव ब्रह्म छोक समरनुते'? 
“ मनुस्टति! (२३३) । 


हे 


निर्गुण-साहित्यमे साथु ओर सद्गुरु श्द््‌ 


महत्ता न केवल शास्त्रसम्मत और प्राचीन, वल्कि लोकमान्य भी है । 
भक्ति-साहित्यमें--विशेषत: निर्गुण-साहित्यमें--साधकके . लिये 
गरुकी मतिशय अनिवार्यता प्रतिपादित क्वी गयी है ! भक्त-कवि साधक 
पहले हें, कवि पीछे, चाहे उनकी साधना निर्गुण की रही हो या सगुण 
की, चाहे वे घट-घटमे रमण करनेवाले “राम'के उपासक रहे हों, या 
लोकिक, दाशरथी रामके । यह साधनाका तत्व सगुण-सार्मससे अधिक 
निर्गुण-सामंमें प्रधान हे, और निर्गुणियोकी उपासना-पृद्धतिके धूल सिद्धान्तो 
पर आधारित हूं । इन कवियोनं कविताको अपनी अनुभूतियोकी 
अभिव्यक्ति का एक साधन-सात्र रखा, उसे साध्य कभी नहीं 
होने दिया । उपासनाके सागंसे जो अनुभूतियोँ ये संचित करते, उनका 
सार इस असार संसारको दे जाना इनकी कविता का चरम लक्ष्य था। 
'उपासनाके लिये सर्वप्रथम उपास्थका ज्ञान अपेक्षित होता है । “विष्णु- 
पुराण में ज्ञान दो प्रकार का कहा गया हँ--शास्त्र-जन्य और विवेक- 
जन्य । शास्त्र-जन्य ज्ञान शब्दन्प्रह्म का हुं. और विवेक-जन्य परत्रह्म 
का “ । भारतीय परपरा ब्रह्मज्ञानको सभी प्रकारके ज्ञानसे श्रेष्ठ सानती 
हैं, और विवेकज होनेके कारण उसे पोथी-प्ुस्तकोसे अलूग करके देखती 
हैं। इस तथ्यक्ो स्पष्ट करनेके लिये 'छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌/में चणित नारद 
और सनत्कुमारकी कथाको दुहरा देना पर्याप्त होगा। 
नारदने सनत्कुमारके पास जाकर शिक्षाके लिये प्रार्थना की । सनत्‌- 
कुमारने कहा--“जो सीख चके ही, वह मुभे बताओ; तब में उससे 
भागे की वात तुमसे कहूँ ”। नारद बोले---“ऋक्‌, यजु , साम, अथर्वे-- 
ये चारो वेद, पचम वेद-रूपी इतिहास-पुराण, जिसके बिना बेदका अर्थ 
ठीक समभमें नही आ सकता; वेदोका वेद व्याकरण, परलोकगत पितरों 
से, और इस लोकमें वर्तमान सनुष्योसे परस्पर प्रीति और सहायता 


“ “आगमोत्थ विवेकाच्च द्विधा ज्ञान तदोच्यते । 
जब्दब्रह्मागममय परकब्रह्म विवेकजम्‌ ॥“--“विष्णुपुराण । 
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को बनाये रखनेवाला श्राद्धकल्पप राजि, अर्थात्‌ मणित; टेव, अर्थात्‌ 
उत्पात-नान, गकुच-ज्ञान, अथवा दिव्य प्राकृतिक शक्तियोका ज्ञान; निधि, 
अर्थात्‌ पृथ्वीमें गडे धनका ज्ञान, अथवा आकर-गशास्त्र वाकोवाक्य, 
अर्थात्‌ तकंशास्त्र, उत्तर-प्रत्युत्तर-शान्त्र, युद्ित-प्रतियुक्ति-शास्त्र; एका- 
ग्य, अर्थात्‌ सीति-क्षास्त्र, राजत्रास्त्र, जो अकेला सब शास्त्रोसे काम 
लेता है; देवविद्या, अर्थात्‌ निरक्‍त, जिसमें भस्थानी मुख्यदेश अग्नि, 
अंतरिक्षस्थानी सोम (प्जेन्य, विद्युत्‌, इस्द्र आदि जिसमें पर्यायवत्‌ अन्त- 
गंत है), चुस्थानी सूर्य, और देवाधिदेव आत्माका वर्णन है, अथवा 
शब्दकोष; ब्रह्मविद्या, अर्थात्‌ ब्रह्म-नाम वेदकी अंग-विद्या, शिक्षा, 
कल्प, छनन्‍्द आदि; भृतविद्या, अर्थात्‌ भूत-प्र त आदिकी वाधाको टूर 
करनेकी विद्या, अण्वा अधिसूत-शास्त्र, पचमहाभूतो-पंचतत्त्वोके मूल 
स्वरूप और एरिणामो-विक्ृतियोका जास्त्र; क्षत्रविद्या, अर्थात्‌ धनुवेंद, 
समस्त युद्धास्‍्त्र; नक्षत्रविद्या, अर्थात्‌ ज्योतिष-जास्त्र; सर्पविद्या, 
अर्थात्‌ विषवाल जन्चुओके निरोधकी, और विपषके चिकित्सा की विद्या 

अथवा (सर्पेति चरंति प्राणति जीवंति इति) वृक्ष, पशु, आदि जीव- 
जत्तुका शास्त्र; देवजन-विद्या, अर्थात्‌ गांधर्व विद्या, चतु षप्टि कला 
गीत, वाद्य, नृत्य, शिल्प, सुगंध का निर्माण, सुस्वादु भोज्य पदार्थका 
' कल्पल आदि--यह सब सेते पढ़ा। पर मुझे ऐसा जान पडता हे कि 
भेने केवल बहुतसे दब्दोको पढ़ा । आत्माको, अपनेको नहीं पहचाना। 

और संने आप-ऐसे वंदनीय बृद्ध सहानुभावोसे सुना हे कि आत्माको 
पहचाननेवाला शोकके पार तर जाता हुं । सो में शोकसें पड़ा हू १ 

_मुझूको शोकके पार तारिये ४१ - 


] 
बन्कय 2 है 


|- 'दर्शन का प्रयोजन “----डा० भगवानदास । 





“ऋग्वेद भगवोष्ध्येमि यजूवर्द सामवेद आथवेण चतुर्थ 
इतिहासपुराण पचम वेदाना वेद पिच्य राशि ढेवँ निधि 
वाकोवाक्य' एकायन देवविद्या ब्रह्मविद्या भू्तावद्यां क्षत्रविद्या 
नक्षत्रविद्यां सर्देवजनविद्यां _ एतद_  अग्रवोष्ण्येमि । 
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सारांश यह कि सभी प्रकारकी विद्याओका सम्यक्‌ ज्ञान एक आत्म- 
विद्याके ज्ञानके बिना निरर्थक हूं, व्यर्थ हे। आंत्मा का दर्शन बरह्मकी 
उपलब्धिका प्रथम सोपान हूं। अहं! से पूर्णतया परिचित हुए बिना 
साधक अपने मूलोद्गमकी ओर किस प्रकार छो लगा सकता हूं, केसे 
भपने बीज-रूपसे सिलनेकी चेष्टा कर सकता हुं ! प्राचीन ऋषि इसे 
समझते थे। सध्ययुगीन साधको ने भी इस तत््वकों हृदयगम किया था। 
इसीलिए वे शास्त्र-ज्ञानको तुच्छ बताते हु । गोरखनाथ ने कहा हें-- 


“पठि पष्ठि पढि केता मुआ, कथि कथि कथि कहा कीन्ह । 
वढि वढि बढ़ि वहु कर गया, पारब्रह्म नाह चीन्‍्ह ॥ 
था “बेंदे न सास्त्रे कतेबे न पुराने, 
पुस्तके न वँच्या जाईं। 
ते पद जाना बिहला जोगी, 
और दुनी सब धंधे लाई॥” 
इसी आशयको ध्यान में रखकर कबीर कहते है--- 
“पोथी पढि पढ़ि जग मुआ पडित भया न कोय ” या 
“काजी कौन किसेघ वषाने । 
पढत पढत केते दिन बीते, गति एके नहि जाने ॥” या 
“पंडित पढ़ि गन पचि मुए, गुरु बिन सिले न ज्ञान । 
ज्ञान बिना नहिं मुक्ति हैँ, सत्त शब्द परमान ॥” 
दादूका भी कहना हे-- “एके नॉव अलूाहका पढ़ि हाफिज हुवा” । 
शास्त्र-ज्ञान तो निम्त कोटिका ज्ञान हें; उससे कोई क्या पंडित 
होगा । शास्त्रोमे तो आदिसे अन्त तक विवाद भरा हँ-- 





जनम ललन न 


सो5ह भगवों मन्त्रविद्‌ एवं उस्मि न अत्मवित्‌ | श्रुत है में भगवद- 
दृवभ्य: तरति शोक आत्माविद्‌ इति | सोहह भगव शोचामि। त मा 
भगवान्‌ शोकस्य पार तारयतु ४१? (छान्दोग्यौ, अ०७)। 


५ 


ल्‍दवी 


४ निर्गुण-धा रा 


आअगप्रत्यक्षाणि भास्त्राणि विवादासर्तंयु केंबउस -- 

ओर चित्रादोके दलूवलमें फसा हुआ जाए मनृप्य भा उस की 
गतिका ज्ञान कंसे प्राप्त कर सकता है । शर देख विवकन्गस्थ, या 
प्रातिभ ज्ञानके आलोकर्में ही संभव हूँ । भारजोंसे अद्यानका अन्धकार 
कभ्ती नष्ट नहीं होता-- 

“त्त निवर्तते तिमिर कदाचिद्रीपवालया । 

ऋग्वेद में कहा है-- 

“ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ तस्निन्देगर्णवविस्व निषेदु' 

यस्तन्न वेद किमूचा करिप्यति य इंह्िदुरतल उम्र समासते॥ 

(१४१६४॥३५) 

अर्थात्‌, आकाश्च-सदृद्य अक्षर परम ब्रह्ममं तभी देवता आश्रित होकर 
अधिस्ठित हूं । उत्त परमात्माको जो नहीं जानता, वह ऋचाजोते क्या 
करेगा ? जो उसे जानते हूं, वे. क्ृतार्थ होकर वेठ हूँ । 

इसीसे विलते-जुरूते भाव पर यह प्रनिद्ध प्रवाद-वाक्य है-- 

“यम्य साल्ति स्वय प्रज्ञा शारत्र तरय करोति किस । 

लाोचतास्या विहीनस्थ दर्घणम कि करिप्यति ॥?* 

यह कारण हू कि हमारे शास्त्रों हो शास्त्र-झानकी स्पष्ट उपेक्षा 
मिलती ह-- 

“पलालमिव धान्यार्थी त्यजेच्छास्त्राण्यगेपत:?-- ['पचदणी”) । 
४ यह उपेक्षा केवल हिन्दू-दृष्टिकोणसे ही की जाती रहो हो, ऐसी 
न्‍ घात नहीं। फारसी सूफियोने भी पोथी-पुस्तकों को उनके जल्प और 
; वितंडाके साथ-ता० जला डालनेका आदेश दिया है-- 

'सद्‌ कितावो ज्द्‌ बरक दर्‌ नार्‌ कुन--(मौलाना रूमी )। 


पेथी- पुस्तकोकी यह उपेक्षा निर्मुण-सतकी एक बड़ी ज्शिषता ह। 
इसके सूलमे कई प्रमुख कारण हूं । जैसे--. 
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(१) संत-साधनाके स्वरूपकी प्रयोग-सापेक्षता; 

(२) पधर्मप्रन्थो की दुर्णोधता एवं जढिलता; 

(३) निरक्षरता का चातावरण; 

(४) घटमे ब्रह्मको देखनेके कारण मिथ्याडम्बरसे संतों की घृणा, 
आर आडम्बरपूर्ण पंडित-सुल्लाओके द्वारा शास्त्रोके पीछे साम्प्रदायिक 
पृष्ठभूमि की अवतारणा, और सबसे अधिक 

(५) प्रातिभ ज्ञान की सर्वोपरि सहत्ता की स्वीकृति । 

निर्मुण-मत्मे शास्त्रीय ज्ञान की इतनी अवहंलना को गयी हें, कि 
वहाँ 'ज्ञान' शब्दका प्रयोग हो विवेकजन्य या प्रातिभज्ञानके अर्थमें हुआ 
है | शास्त्रीय और विवेकजन्ध ज्ञानसें यही अन्तर है कि एक बहिसुंखी 
हँ--व्यर्थ किताबोंका बोक्त ढोनेवाला, तो दूसरा अन्तर्मृंखी--अच्दर की 
किताब पर आधारित । एकके लिये शास्त्र सहायक हे, दूसरेके लिये 
सदगुरु। अतः 

“तद्विद्धि प्रणिषातेन परिप्रहनेंत सेवया । 
उपदेदयन्ति ते ज्ञान ज्ञानिनस्तत्त्व दशिन ॥-- (गीता, ४३४ )। 
यही गुरुप्रदत्त ज्ञान सभी ज्ञानोका ज्ञान है, सभी विद्याओकी चिद्या 

हूं। कहा भी हे--, सा विद्या या विमुकतये। 

ज्ञानके उपरोषत दो प्रकारोसे गुरु भी दो प्रकारके हे--शिक्षा-गुरु 
और दीक्षा-गुर । विवेकज ज्ञानका दान देनेके कारण दीक्षा-परुका विशेष 
महत्त्व हुं । सच पुछा जाय तो दीक्षागुरु ही वास्तविक गुर हुं । गुरु! इंब्दकी 
व्युत्पत्तिसि भी यह सिद्ध होता! है कि गुरु वही है, जो अज्ञाचक्ना निवारण 
करे । और चिवेक की उपलब्धि ही अज्ञानका निवारण हें। परकब्रह्मके 
ज्ञानके लिये विवेक की उपलब्धि आवश्यक हे, और उसके लिये गुरु 

अनिवार्य । महषि पतजलिके अष्टाड्ड योग [के अनुष्ठानसे भी विवेक , 
उपलब्ध हो सकता हँ-- 
 “बमनियमा[सनप्राणायामश्रत्याहारध्यानधारणासमाधवो्ष्टावज्भानि । 
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“निविकल्प समाधिता रफद ऋअद्यतच्च्मबंगम्यते द्रव । 
अन्यथा चलतवा मनोंगते प्रत्यवास्तरविमिश्षित भत्वेत्‌ ॥ 
>5नंकललधाणि 7 

निविकल्प समरानिके धारा हो निश्चिदत रूपसे ब्रह्मतत्वका स्फुट जान 
हो सकता हुं, अन्यवा मत की चचल गतिके कारण बहु द्रद्म-्तत्त्व 
विजातीय प्रतीतियोसे मिश्चित हो जाता हूँ । 

किन्तु सिधिकल्प ससाधिक्के लिग्रे भी योगियोनें गृदफो आवशयऊ बताया 

हूं ज्ञानका माग एंसा साधारण नहीं, जिसपर सर्वेत्नाछारण चल सके । 
अनुभवहीन साधकको इस्त पथ पर अनुभदी पच-प्रदर्शक ही ले चल सकता 
है, क्‍यों कि- 

क्ष रस घारा निश्चिता दुरत्यया दुर्ग) पन्तत्व वयो वदन्ति' | * 

इस प्रकार यह स्पष्ट हुँ कि सभी ज्ञानोंके सिरमौर आत्मज्ञानके 
लिये, जिसके आधार पर ही किसी प्रकारकी साधना या भक्ति संभव 
है, गुरुकी आवश्यकता हेत्ती हुँ । निर्भुण-साहित्यमें व्यवहृत होनेवाले 
गुरु शब्दसे केवल शिक्षक या अध्यापककी भावना नहीं। यहाँ गुरु 
साधककी उपासनाके सार्गका निर्देपष्शा, और उसके जीवन्णा साकार 
आदश ( ]]670 ) बनकर उसे ब्रह्म-साक्षात्कारके मार्ग पर ले चलता 
हे । गुर पर साधकके जीवनकी इस महत्तम समस्याका सर्वाधिक 
उत्तरदायित्व रहनेके कारण उसका सहत्त्त साधना-पंथर् तो अन्यतम हूँ । 
इस महत्वकी अपूर्व ऋलक निर्मुण-साहित्यमें पद-पद पर देखनेको मिलती 
हैं । संतोने गुरु-उपासनाको अपनी साधनाका अनिवार्य तत्व समझा हूं । 
साधु सद्गुर आदि शब्दों की संत-साहित्यसें इतनी अधिक आवत्ति हुई 
हैँ कि उनकी विवृति आवश्यक नही रह जाती। भारतीय जीवनके इन 
सुपरिचित शब्दोंका, ज्ञानके आकर शास्त्रोसे लेकर जनसाधारण से सम्बद्ध 
निर्मुण-साहित्य तक में भ्राय समान महत्त्व है। 'योगवाशिष्ठ' आदि ग्रंथों 

“5 कठोपनिषद (१।३।१४) । 
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में दिये गये जीवन्मुक्तोके विवरण, वौद्ध-प्रन्योमे वर्णित महापुरुषोकेः 
चत्तोस मुख्य ओर चौरासी गौण हरुक्षण या अनुव्यञ्जन, गीतामें कथित 
स्थितप्रज्ञ की पहचान, ओऔर “रामचरितमानस' के सन्त-वर्णन निर्मुण- 
साहित्यके साधुओके लक्षणोसे कोई तात्विक अन्तर नहीं रखते । यदि कहीं 
अन्तर हूँ भी तो उतना ही, जितना शास्त्रीय प्रणालीका अनुसरण करने 
वाले और स्वभावतः विकसित मनोवृत्तिके अनुसार चलूनेवाले समान 
वृष्टिकोणके महात्माओमें होना चाहिये; अथवा जितना ज्ञान और 
भस्तिमेसे किसी एकको प्रमुखता देनेवाले और ज्ञान-भक्तिका अपूर् 
सामजस्य करनेवाले महापुरुषो्म सभव है। 


गीतासें भक्‍त या गुणातीत उसे कहा हैँ, जिससे लोग ऊबते या 
कष्ट नहीं पाते; जो हषँ-विषादसे, सुख-दुख और भय-क्रोपसे स्वेथा' 
मुक्त, आत्मस्येवात्मनातुप्द” हँ। जिसका हृदय त्रियुणोसे चचल नहीं 
होता; तथा जो आत्माक्रा ध्यान रखते हुए, साम्प-बुद्धि से, आसक्ति- 
विहीन होकर अपना कर्त्तव्य-पालन करता हे । ये लक्षण कबीर, दादू 
आदि सतो-द्वारा बताये गये साधुके लक्षणोसे अधिकाशर्मोें मिलते हें । 
जिस प्रकार चन्दन का वृक्ष आसपासके सभी वृक्षोकों अपनी सुगन्धिसे 
भर देता हूं, उसी प्रकार साधु भी अपने दिव्य युणोके प्रभावसे भकक्‍तको 
अपने समान बना देता _! इसलिये साधुसगकों सभी प्रकारके भक्तों 
ने ब्रह्म-प्राप्तिकि लिये अभीष्ट समझा है । मीराने जो साधुसग 
बेठि छैठि लोक लाज खोयी' थी, उसका यही रहस्य हू । मुमसुक्षु साधक 
के लिये संत-समागसका जो सहन हे, वह तुलसी की इस पंक्तिसे अच्छीः 
तरह ॒ध्वनित हो जाता हैं-- 


“सठ सुधराहिं सतसगगाति पाई। पारस पर॑स कुधातु सुहाई ॥ 
साधु-सग्तिर्मे एक अपूर्य रस--प्र म-रस--प्राप्त होता है, जो अन्य 
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१७२ निर्गण-धारा 


छौकिक वस्तुओंमें अप्राप्य हू ' । इस अलोकिक प्र सका एकमात्र आधार 
(निर्गण-कवियोंदरी दब्दावल्ीमे 'सुरति! हू। सुरतिको उदबुद्ध करनेमें 
साधकके लिये साध और सत्संग की अनिवार्य आवश्यकता कही गयो हूं । 
सुरतिके जागरित होने पर जोवमे ब्रह्मके प्रति प्रम और तनन्‍मयताका 
आविर्भाव होता हे, जिससे 'उस' के ज्ञान की, ओर अन्तत स्वयं उसकी 
आप्ति हो जाती हैं । भगवान्‌ श्रीकृषष्णने कहा हं--- 

“तेषा सततयुकक्‍ताना भजता प्रीतिपूर्वकम्‌ । 

ददामि बुद्धियोग त तेन मामुपयान्ति ते ॥//--(गीता, १०११०) । 

जिस प्रकार गीतामे भगवानने कहा हुँ कि भक्तो पर दया करके हो 
भे ज्ञान-रूपी प्रकाशमय दीपकसे उनके अज्ञान-रूपी अंधकारकां नाश 
करता हु&। उसी हमार संत्-कवियोने भी भगवत्माप्तिकि साधन, 
साधु-संगति, को भगवत्कृपासे ही सेंसव बताया हूँ । ईइवर स्वयं कृपा 
करके, साधकके मनसे अपना प्रंम जागरित करनेके लिये उसे साधु- 
संगतिका सुयोग प्रदान करता हुँ [| । अतः साधकको परमपदके 


निकट लातेका श्रेय साधु-सगति को दिया गया हुँ '' । संत-कवियोने 


स्थान-स्थान पर यक्ञ, व्रत, तीर्थ आदिसे साधु और सत्संगतकी श्रेष्ठता 


भतिपादित की हें »«। पलदूने तीर्थोम्रे कोई फल देखा भी तो है, केवल 


कि 74५ दादू 


दादू घाणा प्रेम रस, साधू सगति माहि । 
फिर फिरि ढेखा लोक सब पाया कतहू नाहि ॥” 
» “तेबामेवानुकम्पा्थ महमज्ञानज तम । 
नाशयास्यात्मभावस्थों ज्ञानदीपेच भास्वता ॥! 








“गीता (१०११) # 
॥ “साध मिले तव ऊपजै, हहिरदे हरि का भाव 


दादू सगति साध की, जब हरि करे पसाव ॥---दाद । 
“दादू चेंडा परमपद साथ सगति माहि । दाद । 
><< “कोटि जन्न ब्रत नेम तिथि, साथ सग मे होय। 


ज्ज 
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घाधुके दर्शवके रूपसें, अन्यथा वे तीरथ को अपराध! मानते हूँ । 
कुछ और आगे बढ़कर कवीरने मानव-जीवनमें केवल उन्ही क्षणोको 


महत्त्वपुर्ण बताया हूं, जिनमें साधुके दर्शन होते हे, क्योकि उसके 


दर्शनोसे साईं की याद आती हैं, सुरति जागरित होती हे > 

यही कारण हे कि साधुको 'निराकारकी आरसी' कहा भया हँ, और 
उसके झरीरमें ही अलखके दर्शन किये गये हं|। पर इतनेसे कबीरको 
सन्‍्तोप नहीं। वे साधु और 'साहव' को अभिन्न सानते हें, क्योकि ये 
दोनों सन, वचन और कर्से एक ही हे ”“। साधु अपने सन, वचन 
और घरीर को अग्रोचर मिन्रशक्षिकके प्रति समर्पित किये होता हूं, 
इसलिये वह इन पर सासारिक वस्तुओका लेप नहीं होने देता । और 
वह मनसा-वाचा-कर्मणा एक रहता है--'यन्‍्मनसा ध्यायति, तदहाचा 





विपय व्याधि सव मिटत 8, साति रूप सुख जोय ॥”-दयाबाई । 


्रीमद्भागवत'में भी कहा है-- 
“प्रायेण तीर्थाभिगमापदेण स्वय ही तीर्थानि पुनन्ति सच्त ।” 
(१।१९।८) 
या 
“न ह्यम्मयानि तीर्थानि न देवा मूच्छिलामया । 
ते पुनन्त्युरकालेन दर्शनादेव साधव ॥7(१०।४८।३१) । 
* प्पलदू तीरथ के गये, वंडा होत अपराध । 


तीर॒य मे फल एक है, दरस देत हे साव ॥--पछदू । 
» “कबीर दरसन साधका, साई आये याद । 
लेखे में सोई घडी, बाकी के दिन वाद ॥ --कबीर । 
+ “निराकार की आरसी, साधू ही की देह । 
लखा चहे जो अलखकों, इनही में लखि लेह ॥” --कबीर । 


>+ “साध मिले साहब मिले, अन्तर रही न रेख । 
मनसा बाचा कर्मता, साधू साहब एक ॥” ---कबीर । 


है 
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चदति, यद्वाचा बदति तत्कर्मणा करोति'। अतः ब्रह्मसे उसका सर्वतो- 
भसावेन तादात्य हो जाता हुूं। अपने दिव्य गुणोके कारण साधु बहा 
के साथ एकीमूत हो जाता हूं, उसमे अपनेफों विछीन फर देता हँ-- 
तस्सिस्तज्जने भेदाभावात्‌' ( 'नारब्भवितसूत्र', ४१ )। श्रुति भी यही 
कहती हं--- बह्मदेद ब्रह्मेव सवति' ('मुंडक', ३२॥९) । 
यही कारण हुँ कि नि ण-कवियोने साधु और ब्रह्ममें भेदकी 
कल्पता तक नहीं होने दी है * । सूफी कवियोने पीर ( गुरु ) और 
खुदाके अभ्ेदके प्रतिपादनके लिये तर्क भी दिये हे, जिससे उनके इस 
विश्वासका व्यावहारिक रूप प्रकट होता हु-- 
“मन हमी गोबस्‌ कि पीरे सन ख दास्त, 
पेजे मुनकिर ई सखुन गुफ्तन खतास्त ; 
यक सवाले मी कुमम्‌ ऐ मर्दुमान 
पस॒ जवाब ऊरा देहन्द ऐ मोमिनान 
हेजुम अन्दर नार चूँ शुद सोझुता 
रिश्ता अन्दर जामे छझ्ुद चूँ दोरढ्ता , 
पस॒ वरा है जम्॒ वगोयम्‌ या के नार, 
रिइतारा जामा बगोयम्‌ या के तार , 
चूके पीरे मनफता फिल्लाह शुद 
रफ्त वशरियत हमाँ अल्लाह जुद 


रँ 
गै 


है 


न्‍ 


न्‍ँ 


पस वपाये ऊ कुनम्‌ हरदम सजूद , 
वकफ कर्देम दर रेहशजॉने वजूद 


7 








“साधु की सोभा साधु बन आई । नानक साधु प्रभु भेद न पाई ।” 


४ +-+नानक । 
(सन्त औ राम को एक के जानिये 


'ईसरा भेद ने तनिक आने ।! -पलटू । 
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आशिकी अज जूमले आहूम बरतर अस्त, 
जाके ई मिललत खूदाई अकवर अस्त ।” 
-“अर्थात्‌, में कहता हु, पीर हो मेरा खुदा है । मुनक्तिर (अविश्वास 
करनेवाले ) के सामने ऐसा कहना भूल है । ऐ लोगो, म॑ एक सवाल 
करता हु । ऐ विश्वास करनेवालो, इसका जवाब दो। जब रूकड़ी 
आयमें जल जाती हूं, जब ताग्रेका कपडा बन जाता है; तव में उसे आग 
कहू या लकड़ी; तागेकी कपडा कहूँ या तागा ? इसी तरह जब मेरा 
पीर खुदामें सिल्ल गया, तो मनुष्यका वजूद ( अस्तित्व ) खत्म हो गया; 
सब खूदाका रूप हो गया । इसलिये में हरदम उसके कदसोकी बन्दगी 
करता हु । सेचे अपनी जिन्दगी और वजूद उसको राह पर रूगा दिया 
#हैं। प्रेम सारे लोगोसे बढ़कर हे, इसलिये यही खुदा की सिल्लत है ।” 
--(खडित भारत' : डा० राजेम्द्र प्रसाद)। 

कबीर तो साधुको 'परतिप देव” कहते हे “ । सत गरीबदासने भी सद्गुरु 
को 'जिन्दा जगदीस! कह कर इसी भावना को व्यक्त किया हे |! 
लेकिन साधुकी प्रश साको पराकाणष्ठा यही नही हो जाती । निर्गुण-साहित्य 
सें साधु-विषधवक जो पद मिलते हें, उन्हें देखनेसे ऐसा लगता है, मानों 
प्रशंसा करनेके लिये उनमें परस्पर होड़ लगी हो । 

“रोडा ह्वँ रहु वबाटका, तजि ममता अभिमान | 

यही बेदका सार हैँ, यही ग्यान विग्यान ॥। 

रोडा भया तो क्या भया, पथीको दुख देह। 

साथ ऐसा चाहिये, ज्यों जगलका खेह ॥ 

खेहो भया तो क्‍या भया, उड़ि उडि छागत अग । 


बनने जे, 





ला 


“ “जो चाहे आकार तू, साधू परतिष देव। 
निराकार निज रूप हैँ, प्रेम भक्ति से सेव ।---कबीर । 
| “ऐसा सतगुरु हम मिला, है जिन्दा जगदीस। 
सुन्न विदेसी मिल गया, छत्र मुकुट हैँ सीस ॥7 --गरीबदास । 


निर्मुग-घारा 
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जा 


साध ऐसा चाहिये, पाती जंसा रंग 

पानी भया तो क्या भया, ताता सीरा होथ। 

साथू ऐसा चाहिये, जेसा हरि ही होय ॥॥ 

हरि हु भया तो क्या भया हरिसे सब कुछ होय। 

साधू ऐसा चाहिये, जाते कछू न होय ॥ 

उपरिलिखित उद्धरणोके आधार पर यह आलोचना की जा सकती हू 
कि इस अतिरजित प्रश्नंसाके कारण सत-कवि अपने मूलभूत सिद्धास्त-- 
ब्रह्मके निर्मुणत्व--से हुट गये हूं । किन्तु वास्तविकता यह हूं कि साधु 
ब्रह्म-प्राप्तिकः केवल आधार ही नहीं, उसको प्रेरणा भी है । अपने 
दिव्य गुणोके कारण वह सहज ही ब्ह्म-ठुल्य मान लिया गया हूँ । ऐसी 
स्थिति उसके प्रति अनन्य श्रद्धा-भक्तिका उद्र क. स्वाभाविक हूं । फिर 
सामान्यतः प्रत्यक्षकों परोक्षते भधिक महत्त्व देने की मानवी प्रवृति हे ही। 
हमारी समझसे उपरोक्त आलोचनाक्ा इस प्रकार समाधान किया जा 
सकता हूं । 
निर्गुण-पंथमें साथु की यह महत्ता केवल दार्शनिक रूपमें ही नहीं, 

व्यावहारिक रूपसें भी स्वीकार की गयी हे । कवियोने अत्युक्तिपुर्ण 
प्रशस्तिके पीछे स्वानुभूत अनुभवका आधार अवब्य ही रखा है । इस 
सिलसिलेमे यह प्रसिद्ध कया स्मरणोय हूँ कि साधु-सेवा की अवहेलना 
करके रुपये बचा छाने पर कबीरने अपने पुत्र कमालकों बहुत 
फटकारा था-- 





“बूडा बस कबीरका, उपजा पृत कमाल” | 


संत-साहित्यमें साथुके विषय जो कुछ मिलता है, उसके आधार 
पर यह तो निश्चय ही कहा जा सकता हूँ कि थे साधु-संगति को अपनी 
साधनाका अंग सानते थे। किन्तु साधु और असाधुक्का निश्चय 
करना कोई आसान काम नहों। बहुतेरे असाधु भी 'उदरनिमित्त' 
बहुहुतवेश:” साधुका वेश बनाये घूमते रहते हैं । ऐसे छोगोसे लाभ होना 
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तो दूर रहा, छाभके लोभसें मूल भी चला जाता हैँ। इनकी संगतिसे 

' साधक की साधनाके व्यर्थ हो जानेका डर है | अतः संत-कवियोंने अनेक 
तरहसे साधु ओर जसाधुके लक्षण बताये हे, जिनके आधार पर 
एतटह्टिषयक किसी अप की संभावना नहीं रहे। साथु और असाथधुके 
मिइचय का ज्ञान साधकके लिये कितना आवश्यक हे, यह तुलसी की 
इन पवितयोसे अच्छी तरह ससका जा सकता हँ-- > 

“सतत असतन्हके गून भाखे। 

ते न परहिं भव जिन्ह लखि राखे ॥! 


साधारणतः अत्यन्त सामान्य वस्तुके लक्षण जानने या बताने 
की आवधब्यकता नहीं पड़ती । लक्षण कहने-मात्रसे किसी वस्तुकी 
विशिष्दता और उसकी परिमित संख्याका बोध होता हे । संसारमे साधु 
भी बिरले ही सिलते हे --- 
“सिहनके छहडो नहीं, हसन की नहि पाँत । 
लालन की नहि वोरियाँ, साधु न चले जमात ॥ 
अत संत-कवियोंने साधककों साधुकी संगति छोडकर अन्यत्र नहीं 
जानेका उपदेश दिया हैँ । सत्संगसे रुचि और जगत्‌ से उदासीनता 
साधना की सफलताके लिये आवश्यक हें । मीराके 'भगत देखि राजी भइ 
जगत देखि रोई! का यही रहस्य है । तुलसी साहब भी कहते है-- 
“जो सनमृख रहै सतके, अत कहू नाहाह जाइ | 
सुरति डोर छागी रहें, जहेँ को तहाँ समाइ ॥ १ 
इस प्रकार साधु-संगतिसे सुरति उद्बुद्ध तो की जा सकती है, पर 
साधककों उसे सर्वदा जागरित रखने और अपने साध्यकी ओर उसका 
नियमन करनेकी आवश्यकता है । यह काम साधुओंकी यदा-कदा संगति 
कर लेने से ही संभव नहीं । इसके लिये एक अनुभवी साधुकी--एक 
गुरुकी-+आद्यग्त भ्रावश्यकता है । 
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नू707 लाधाशाए 6 ध्शापरीपे 0679, 78 
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अनुभवहीत साधकके दृष्टिकोणसे विचार किया जाय, तो “गुरु बिन होहि 
कि रणन ' की सार्थकता स्पष्ट हो जाती हूं । 


अतः प्रत्येक साधकके लिये यह आवश्यक है कि वह सत्संगके सिल- 
सिलेसें अपने लिये एक गुरुकी भी खोज करता रहे। सत्संगका साम्प्र- 
दायिक सहत्त्व चाहे जो हो, यही महत्त्व कम नहीं कि इससे गुरु-प्राप्ति 
का पथ प्रशस्त हो जाता है । यह गुरु साघुओमसे से ही चुना जाता हूँ । 
पहुंच हुए साधु ही गुरु होते है । अत. दोनो तत्त्वतः भिन्न नहीं । अपने 
द्व्य गुणोके कारण दोनों ही ब्रह्मतत्‌ या उससे भी बढ़कर माने 
गये हे -- 
“साहव से सतगुरु भये, सतगुरुसे भयो साध । 
ये तीनो जंग एक हे, गति कछू अगम अगाघ ॥?” 
->गरीबदास । 


आ्तत- « 5 
हा ७ + ९७-९७ 


7 जुत्नह 'ाएगा इलाए0 ० छात्र 0067५ 
--०7. ?, 70. छ8477ए 8). 





अननअनामाे. 
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फिर भी साधु और सद्गुरुमें कुछ-ल-कुछ अन्तर हू ही, जेसा 
उपर्युक्त दोहेमे दिये गये ऋम से रपष्ट हो जाता है । प्रत्येक सद्गूर 
साधु होता है; प्रत्येक साधु सद॒गुरु नहीं हो सकता । 
“जोगी सिद्ध होइ तव जब गोरखसे भेट “--जायसी । 
उसी तरह प्रत्येक योगी सिद्ध नहीं हुआ करता, किन्तु प्रद्मेक 
सिद्ध योगी होता है । योगीको सिद्ध होने के लिये सद्गुरुकी कृपा आवश्यक 
है । शायद इसीलिये सद्गुरुके प्रति सन्‍्तोंकी अधिक आत्मीयता भी दीख 
पड़ती है । गुरुके प्रसंगर्मे संत-कवियोकी भावना किचित्‌ रागात्मकतासे 
भोतप्रोत है, जहाँ साधु-विषयक सारी प्रशस्ति नितान्त बोद्धिक लगती 
है “। कही-कही तो सदगुरु साधन नही रहकर साध्य हो गये हे । 
ऐसे कुछ स्थलोके अतिरिक्त, सामान्यतः भी, साधु और सद्गुरुमे वही 
अंतर पाया जाता है, जो विद्युतुके क्षणषक आलोक और सूर्यके स्थायी 
प्रकाशर्म है । साया-रूपी अधकारकों दूर करनेकी शकवित दोनो हूँ, 
किन्तु एक क्षणिक है, दूसरा स्थायी; एक सें आकस्मिकता हूं, दूसरेसे 
नियमितता । बिजलीके कौंधनेसे अमावस्याके अन्धकारका विनाश संभव 
नहीं, पर दिवाक्रके प्रकाशमें अन्धकारकी कोई गुंजाइश नही रह जाती । 
उसी तरह केवल सोधु-संगसे साधकको अपने लक्ष्यका भान ही हो सकता 
है, ज्ञान नहीं; और प्राप्ति तो असंभव ही है । इसके लिये सद्‌गुरु 
की अपेक्षा होती है । और सदगुरु की हृपासे ब्रह्म की उपलब्धि भी 
असदिर्ध हूँ । 
निर्गुण-सन्तोंको गुरु या सद्गुरुकी महिमा पूर्ववर्ती तान्त्रिकों, सहज- 

यामियो और चाथपंथियोंसे सिल्ली थी, यह तो निड्चिचत ही है । पर इसमें 
भी सन्देह वहीं कि अति प्राचीन भारतीय परंपरा भी गृूरुको इसी प्रकार 
महत्त्व देती हे । चास्त्रोंमें तो यहाँ तक लिखा है कि “गुरु शब्द ही 





शार--०-म कक अनननमक, 3 पिन वननननननन व पिनन+झग-+-न-नननाननिनानतत. 


“ “सतगुरु सम को हैं सगा, साधू सम को दात”---कबी र । 


्े 
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एक अलौकिक शक्तिका निवास हूँ । गकार ज्ञानसस्पत्ति-हूप सिद्धिका 
दाता है, रेफ पापदाहुक और तत्त्व-प्रकाशक हे, और उकार स्वर्य महा- 
हेघ-स्वरूप होकर शिव से तादात्म्य करा देता हू ' । 
व्यावहारिक झूपसें गुर और सदुगुर पर्यायवाची शब्द हे; और 
हमारा विचार हुँ कि इसके प्रयोगके सूलसें अर्थ-भेद नहीं, छन्द-पूतिको 
छुविधा ही रहा करती होगी। । फिरभी 'सद्युरु का 'सत्‌' अंश विचारणीय 
है ! गीताले बतुसार 'सत्‌' शब्दके दो अर्थ होते हँ-सत्य ( स्वतःसिद्ध ) 
कौर साधु ( कल्याणकर ) » । सत्‌' के ये दोनों अर्थ ब्ह्ममें सर्वा शतः 
घटित होते हे “ । ब्रह्म ही. केवल सत्य है, क्योकि वह अनादि ओर 
अनन्त हूँ [[, ओर सत्य अनादि-अनन्त होता है । वह सबसे बड़ा साधु 
भी है, क्योकि सारी सृष्टिका कल्याण करता हुँ । पतंजलिके मतसे 


मील 


जता अऑजि-+- 


£ # गकारः सिद्धिद प्रोक्‍तो रेफ पापस्थ दाहकः | 
उकार. शस्भुररित्यक्तस्त्रितयात्मा गुरु. स्मृत ॥ 

गकारो ज्ञानसम्पत्त्य॑ रेफस्तत्त्वप्रकाशक । 

उकारात्‌ शिवतादात्म्यं दर्यादिति गृरु स्मृत ॥77 





--आगमसार' । 
उदाहरण के लिये कवीरका यह दोहा ले सकते हे-- 

“गुरु पारस गुर परस है, चदत वास सुबास । 

सतनुरु पारस जीवको दीन्हो म्‌क्ति निवास ॥”! 
» “सद्भावे सावुभावे च सदित्येतत्प्रयुज्यते?” 

“-गीता' (१७२६)। 
“+ “सद्विति निर्देशों ब्रह्मण. . . . . . . . .? --गीता! (१७४२३) । 
“एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदच्ति ऋग्वेद? । 
[ “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌?? 


--छान्‍्दोग्य उपनिषद । 
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वही आदि-गुरु भी हूं “। इस दृष्टिसे देखने पर सदगुरु और ब्नहामें 
कोई भेद नहीं रह जाता। निर्गुण-सन्तोंने बार-बार गुरुकों ब्ह्मके 
समकक्ष स्थान दिया है । क्षतः गुरुका 'सत्‌” विश्येषण सर्वथा उपयुक्त हैः । 

सध्ययुगीन भविति-साहित्यमें निर्ुण और सगुण, दोनों ही काव्य- 
धाराओंकी निर्मल स्नोतस्विनी गुरुके यश्यांचका कलकल स्वर लिये प्रवा- 
हित हो रही है। पर दोनोके स्व॒रोर्से आश्वन्त समान संगीत नहीं 
'सिलता। घटमे अलखके दर्शन करानेवाले गुरु, और पैज पड प्रहलृावहु 
फो प्रगठे प्रभु पाहन ते न हिये ते! का सिद्धान्त प्रतिपादित करनेवाले गुरु 
के माहात्म्यमें अन्तर होना स्वभाविक ही हु । यों तो तुलसी और सुरने 
भी अन्तःस्थ ईदवरके दर्शन, | जगत्‌ के अंधकारके नाश >< और क्षणमें 
भवसागरसे उद्धारको”' गरु-कुपासे ही संभव बताया हे । तुलूसीने गुरुकी 
चरण-रजकी उपमा 'संभुतन-विमल विभूति' से दी है । दोनों ही महाकनि 
गुरुको ईश्वर-तुल्य भानते है || ॥ मीराने भी श्यास को गुरुके प्रतापसे' 





न द्वादूने भी ब्रह्मको जगत गुरु कहा है-- 
“जहाँ जगत गुरु रहत हैँ, तहाँ जो सुरात्चि समाइ । 
तो इन नैनेहू उलट करि, कौतिक देखें आइ ॥” 
+ “बन्दे बोधमय नित्य गुरु शद्धूररूपिणम्‌ । 
याभ्या बिना न पश्यन्ति सिद्धा स्वान्त स्थमीश्वरम्‌ ॥ 
“-रामचरितमानस 
»< “श्री वल्‍लभ-नख-चनरद्र-छटा बिनु सब जग माकझि अंधेरी ॥77 
“-सूरसागर । 
*+ “गूरु बिन ऐसी कौन करे । 
>् >< ३ 
'सूर! स्याम गुरु ऐसो समरथ छिनमे ले उधरे ”--सूरसागर'। 
पं “बल्दौ गुरु-पढ-कंज, कृपासिन्धु नर-रूप-हरि “-...रामचरितमानस' । 
“और चत्रभुजदास हू ठाढे हुते। तब चत्रभुजदासने कह्यौ जो 
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दील पड़ते हे “ । यहाँ घुर-तुलसीके साथ भीराकी पंक्तियों पर ध्यान 
दिया जाय, तो उससे सिद्धान्ततः कोई अच्तर नहीं रहने पर भी विपयके 
प्रतिपादनकी दृष्दिसि बहुत अन्तर मिलेगा। क्योकि मीरा विशुद्ध 
सगुणवादी सही; उसपर तिर्गुणिये रेदासका स्पष्ड प्रभाव हूँ। 
निर्गणियोंने जहाँ कहीं भी गुरु और ब्रह्मका अभिन्नत्व प्रतिपादित किया 
है, उनमे हृदय-पक्ष ही सर्वस्व रहा है; ओर सगुणियोमें चुद्धि-पक्ष । सत्य 
के अधिक ससीप आनेके लिये हम कह सकते हे. कि जहाँ निगृण-भक्‍त 
गुरुफों ब्रह्म म्रादकर प्रेसकी तन्सयतामें उसके चरणों पर अपना 'सीस 
घढ़ाने' के लिये प्रस्तुत हो जाते हैं, « उस पर अपने को न्योछावर 
कर देते है, वहाँ सगुण-भक्त श्रद्धाके पुष्प लिये खड़े रह जाते हे । प्रम॒ 








सूरदासजीने बहुत भगवतजस वर्णन कीयौ । परि श्री आचार्य जी 
महाप्रभूतती जस वर्णव ना कीयौ | तब यह बचन सुनि के सूरदासजी 
बोले, जामे तो सब श्री आचाय॑ जी महाप्रभून को ही जस त्रर्णण कीजों 
हैँ । कछ न्यारौ देख” तो न्‍्यारी करू (४? 
-- चौरासी वैष्णवनकी वार्ता, पृष्ठ २८८॥ 
 “स्थाम ततरी आरंति छागी हो। 
गुरु परतापे पाइया, तन दुरमति भागी हो ॥?--मोरा । 
“ “मिलता जाज्यो हो गुरु ज्ञानी ।_ 
थांरी सूरत देखि लुभानी? ॥??--मीरा । 
9९ “चरन केवल सतगूरु दिया हम सीस चढाई”--धरमदास | 
“देखि नैनन चाखि अम|त्त रहिय है मस्तान । 
जगजीवन सतगुरु चरनन सीस करु कुरबान ॥”? 
--जगजीवनदास । 
“गुरु भग पग्र दृढ राखिये, डिगमिग डिगामिग छाँड । 
सहजो टेक हरे नहीं, सूर सती ज्यों माँड 
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और श्रद्धामें जो अन्तर है, स्पष्ठतः बही अन्तर निर्मुण और सगृण-सतकी 
शुरु-भावनामें समका जा सकता हे । 
निर्गुण-सन्‍्तोंने गुरुके दो प्रकारोका उल्लेख क़िया हँ-- गुरु या 
'सतगुरु, और परम गुरु या जगत-गुर ।. कही-कही “गुरु या 
'सतगर से भी परम गुरु का तात्पर्य व्यक्त किया गया हूं, तथापि दोनोमे 
अन्तर है । इन दो प्रकारोफ़ो स्पष्टतः स्थूल गुरु ( मनुष्य ) और सुक्ष्म 
गुरु ( परवह्म ) के रूपसें समझ सकते हे । स्राधनाकी एक विशेष 
स्थिति तक स्थूल गुरुकी अनिवार्य आवश्यकता होती है । उस स्थिति 
तक पहुँच जानेके बाद साधक, अन्तःकरणमें ही, सृक्ष्म गुरुके रूपसें ब्रह्म 
के दर्शन करता है | । संत-साहित्यमें जो कहीं-कही - गुरकों ही ब्रह्म 
___ ॒ लो ट्टायपपपपपभपभपफषशभ/फफ।ए 
+ कबीर कहते हे-- 

“अब गुरु दिलम देखिया, गावनक़ो कछु नाहि । 

कबिरा जब हम गावते, तब जाना गुरु नाहि ॥ 

अर्थात्‌, अब मैने हृदयमें ही गूरुके दर्शन कर लिये। अब गाने 
(प्रशंसा करने) को कुछ नही रह गया । जब तक हम गाते (प्रजसा 
करते) थे, तब तक हमने गुरु (सूक्ष्म गुरु) को समभा नहीं था। 

[ यहाँ अब शब्दका प्रयोग ध्यान देने योग्य है। इसके आधारपर 
कहा जा सकता है कि साधना की एक विशेष स्थितिमे पहुँच जानें पर 
ही सूक्ष्म गुरु हृदय में दर्शन देते हे ।] 

दादुने भी कहा हँं-- 

“मक्के चेला मि गुरु मझे ही उपदेस” । 

“सत-मत में यह मान्यता है कि हृदयमें गरुके लिये तीत्र वेदना 
होने पर स्वय परमात्मा ही गृरु-हूपमे आ जाते हैँ 

_ सच्त-साहित्या.. प० भुवनेश्वरनाथ मिश्र माधव । 


गुरुके देहावसानके पश्चात्‌ जिस किसी सतने भी गुरुका वर्णन 


आर 


१८४ तर्गुण-घारा 

मानकर उसे साधनाका चरम रूक्ष्य घना दिया गया हूं, उसका यही रहस्य 
है । पर वास्तविकता यह है कि ऐसे स्थलों पर गुरुमें ब्रह्मका आरोप 
नहों हुआ, बल्कि बहा की ही सृक्ष्म गुस्के रूपये अवतारणा हुईं है । 
अनुपातमे ऐसे अंग कम हे , क्योकि इस प्रकारकी अनुभति इने-गिते 
और पहुँचे हुए संतोंको ही संभव है । 





किया है, उसने उसके सृक्ष्म, ब्रह्मरूप की ही चर्चा की है, क्योकि उसका 
स्थूल दवरीर तो नष्ट हो चुका है। इस प्रकार भी एक ही 
गूरुके विपयमें दो प्रकारकी भावनाये देखी जा सकती हे । अपने गुरु 
कवीरके विपयमे सन्त गरीबदास ने कहा हैं--- 
“जिन्दा जोगी जगतगूरु, मालिक म्‌रसिद पीर । 
दुहँ ठीन झंगडा मचा, पाया नहीं सरीर ॥7? 
| श्रीमद्भागवत” के अष्टम स्कन्धके २४ वे अध्यायमे इसपर बहुत 
जोर दिया गया है कि जीवको परमगुरुके रूपमे प्रमात्माकी ही वरण 
करना चाहिये। मायामे लिप्त मनुष्य भला दूसरेका उद्धार क्या 
कर सकता है ! | 
| “कबिरा हम गुरु रस पिया, बाकी रहीन छाक। 
पाका केलस कुम्हार का, बहुरि न चढ़सी चाक ॥7” 
“कबीर | 
“सब गण रहिता सकल वियापी, बिच इन्द्री रस भोगी । 
दाहू ऐसा गुर हमारा, आप निरजन जोगी” 
| “+दादू । 
“अमर गुरु के आसन रहिये, परम जोति तहेँ लहिये । 
परम तेज सो दिढ करि गहिये, गहिये लहिये रहिये ॥ 
मन पवना गहि जातम खेला, सहज सुन्नि घर मेला] 
अगम अगोचर आप अकेला, अकेला मेला खेला ॥ 
धरती अंबर चन्द न सूरा, सकल निरतर पूरा।॥' 


निर्गुण-साहित्यमें साधु और सद्गुरु १८५ 


सामान्यतः सभी सन्‍्तोकी गुरु-सावना स्थूल, लोकिक गुरुसे हो 
संबंध रखती हु। सन्‍्तोंने जो कुछ भी कहा है, उसके अस्सी प्रतिशत 
अंदर्में गुरुका किसी-न-किसी रूपसे अवश्य उल्लेख हे ॥/ जिम पदोंसें 
यह उल्लेख अधिक प्रत्यक्ष हुआ हे, उनमे कवियोंका मुख्य ध्येय कृतज्ञता- 


है... सब 





सबद अनाहद बाजहि तूरा, तूरा पूरा सूरा॥ 
अब्िचल अमर अभय पद दाता, तहाँ निरजन राता । 
ज्ञान गुरु ले दादू माता, माता राता दाता ॥* 
-+दादू । 
“मेरा गूरू आप अकेला खेले । 
आपे देवी आप े लेवे आपे हे कर मेले ॥ 
आप आप उपाव साया, पच तत्त करि काया । 
जीव जनम ले जग में आया, आया काया माया ॥ 
धरती अबर महल उपाया, सब जग धथे लाया । 
आप अलख निरजन राया, राया छाया उपाया ॥ 
चंद सूर दोइ दीपक कीन्हा, राति दिवस करि लीन्हा । 
राजिक रिजक सबनि कौ दीन्हा, दीन्हा लीन्हा कोन्‍्हा |॥ 
परम गुरु सो प्राण हमारा, सब सुख देवे सारा । 
दादू खेल अनत अपारा, अपारा सारा हमारा ॥ ” 
-“दादू । 
“जहाँ जगतगृरु रहत है, तहाँ जो सुरति समाइ। 
तो इन नैनेहूँ उलटि करि, कौतिक देखे आइ ॥”? 
है -“दादू । 
“ऐसा सतगुरु हम मिला, तेजपुंञ का अग | 
समभिलमिल नूर जहूर है, रूप रेख नहिं रंग ॥* 
--गरीवदास । 
“समुक्ति डोरी नाम की गहिं, गगन कीन्ह पयान। 


नगंण-धा रा 
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नफाज रहा हैं। और इसमें सन्‍्देट नहों कि इडी कूनजता गआातुब्प 
पड़ ऋणका ही मनोवैज्ञानिक प्रधान उपस्थित करती अं] 
इसके अतिरिक्त अनेक पदोसें प्रकारालन्‍्भे जो यूरकी चर्चा हुई 
हैं, उससे भी यह स्पष्ट व्यण्ना हिती हैं क्षि संदनावियोके जीवनक 
पत्येक पहलू पर गुन्दा हरा प्रच्चाय है । गूद जोर शिध्यकी परंपरा पर 
हो निर्मुण-मत का सारा ज्ञान, सारी भश्नि बौर साधना निर्भर करती 
रही हैं'.। सभी घर्मोकी तात्विक असिन्‍नताकी घधिक्षासे छेफ़र अलाब, 
अगोचर ब्रह्मके दर्शन तकफे लिये एकमात्र गून हो निर्मुणियोद्या आधार 
हा है। अतः गुरु पर अपना समरत भार देकर स्वयं निश्निन्त होकर 
उसका अनुगभच करना हो सतोकों श्रेवत्कर प्रतीत हुआ है, और 
यही उन्होने किया भी हँ । अपना सर्वस्च गृसके पर्पण फर देने और 
उसके उपदेणोंको ही निरति-मार्गका संबरू समभझनेकी प्रद्ति सभी 
संतोर्मे सनान रूपसे देखी यातो हैं। गुरु साधकफ़ा सर्वस्व है; उसके 
लिये गोचर- अगोचर जो कुछ प--777_ ५७. व है, सब गुर हो है । सब गुरु हो है| । निगण- 
जगजिवन गुरुके पास पहुँचे, निरखि तकि निर्यान । 7--जगजीवनदास । 
आरति सतगुरु समरथ तोरी । कहें लछगि कहो केतिक मति मोरी ॥ 
सिव रहे तारी लाइ न जाना। ब्रह्मा चतुरमुख करडइ बख़ाना॥ 


सेस गनेस औ जपत भवानी । गति तुम्हरी प्रभु तिनह न जानी ॥7” 


->जंगजीवनदास । 





“सतगरु ब्रह्म-सरूप है, मनुष भाव मत जान ! 
देह भाव जाने दया, ते नर प्चू समान ॥!'-.दयावाई। 
* निर्गुणिये सन्‍्त “गुरु नानकके हारा सिख! (-सिप - जिष्य)- 
भतकी स्थापनामं यही तथ्य सन्नचिहित है। * 
7 दाइने कहा ह-.... 
वाता ग्रमुख ज्ञाना रे, गुरमुख ध्याना रे ॥ 
>प्मुज़ दाता गुरमुख राता, गुरमुख गवना रे। 
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कवियोका सत हूं कि साधकको गुरु ईश्वरक्की कृपासे ही प्राप्त होता 
हैं ?। यह गुरु अपने अयत्नोसे सुसुक् साधकस्ते आमुलू परिवर्तन 
करके उसे जीवन्मुक्त बना देता हे, जिससे वह ब्रह्मयको पा सके" । 
इस परिवर्तंतका प्रथम चरण हे--माया या अविद्याका नाश । गुरु- 
उपदेशसे मायाके नष्ट होनेंकी धारणा प्राचीन कालसे भी उसी 
अकार सान्‍्य थी, जिस प्रकार सध्ययुगर्मे। इस विषय निर्णुणियों और 
अहृत-बेदान्तियोम बहुत-कुछ विचार-साम्य है »< | कबीरने कहा है-- 

“कबीर साथा मोहनी, जंसे मीठी खांड । 

सतगुरु की किरपा भई, चहि तो करती भांड़ ॥” 


यह सोहिनी' साथा सीठी खॉड़के समान हूं । गुरुकी कृपा नहीं 
होती तो यह सब चौपठ कर देती । 





गूरमुख भवना गूरमूख छवना, गूरमुख रवना रे ॥ 
ग्रमुख पूरा गुरमुख सूरा, ग्रमुख बाणी रे। 
ग्रमुख देणोँ गुरमुख लेखा, गुरमुख जाणी रे ॥ 
ग्रमुख गहिवा ग्रमुख रहिवा, ग्रमुख न्यारा रे । 
ग्रमुख सारा ग्रमुख तारा, गुरमुख पारा रे॥ 
गुरमुख राया ग्रमुख पाया, गुरमुख मेला रे। 
ग्रमुख तेज ग्रमुख, सेज, दादू खेला रे ॥” 


* /आये गुरुदेव 'सजन पठये भयो हरष अपार हो ।“----धरमदास । 
बीरभान अपने गूरुको ईइ्वरेच्छाका अवतार मानते थे। अत ये 
उन्हे 'मालिक का हुकुम” लिखते थे। 
| “आपा मेटि जीवत मरे तब पावे करतार “ --कबीर। 
__ »< उपनिषदोके और शकराचार्यके मतानुसार जीव अनादि- 
कालीन अविद्या (माद्रा)-जनित स्वप्नमें सोया रहता है। भंकरने 


श्टट निर्गण-धारा 


यह माया चेश-परिवर्तत करके अनेक बार कबवीरको मोहित करने 


जा चुकी हूं। लेकिन उनपर गुरुक्षी छत्नछाया जो थी ! माया कुछ 
है अपना ता माता पु भ पाक का कक कक 
माड्क्यकारिका' 





20६, 


चर 
का अन्‍क 'काणन, कब कक 
हैं 
६शठ्‌ 
ही. 


! 
“योज्य ससारी ज॑ 


रे 


वि 


व. स उमयलक्षणेत तत्त्वाप्रतिबोवरूपेण बीजा- 
त्वतान्यथाग्रहणलरूक्षणेव चानादिकालप्रवत्तेन मायालक्षणेन स्वप्नेन ममाये 
पिता पुत्रोय॑ नप्ता क्षेत्र पवो5हमेते वा स्वामी सुखी दु खी क्षयितो5ह- 
मनेन दवितस्चानेनेत्येवप्रकारान्‌ स्वप्तानू स्थानद्ययेडषपि पश्यन्‌ 
सप्त ४ 

(यह आावागमन-लिप्त जीव दो प्रकारके स्वप्नोंसे प्रवृत्त रहता हैं-- 
पत्तका अजञान-हूपी स्वप्त, और उससे उत्पन्न मिथ्या जान-रूपी स्वप्न । 
इस अतादिकाछीन माया-जनित स्वप्तमों अभिभूत जीव अनेक प्रकारके 
दृष्य देखता है--बह मेरा पिता हैं, यह पृत्र है, यह पौत्र है; यह मेरा "ु 


खेत, ये भेरे प्र है, इसने म्‌,के नष्ट कर दिया, उसने म्‌ के 


और जव परम कारुणिक्त गुर उसे समक् 


कार्यसे नही बने, तुम तो ब्रह्म-स्वरूप 
ज्ञान होता है--- 


ता हँ कि तुम कारण और 
हो, तव जीवको अपने स्वरूपका 


' परमकारुणिकेन गुरुणा नास्येवं त्वं 
किन्तु तत्त्वमसीति प्रतिवोध्यमान. तदेव प्रतिवृ ध्यते ।?? 

'ऐतरेय मे शंकरने कि द्राभिभूत सनुप्यके कानोके पास जोरसे नगाड़ा 
वज्ञानेके दृष्टान्त-द्वारा गुरुके उपदेश की महत्ता बताबी है । 

शंकर-द्वारा प्रतिवादित आ्ाचाय' 
माया-जनित स्वप्नसे जीवका अकरू 
भध्ययू गीच सतोके भतानुसार सद्ग 
हो जाना । 


हेतु फलात्मकः 


के डिडिमघोषसे अनादिकालीन 
तातू जग पडना वैसा ही है, जैसा 
इसम्रदतत ज्ञानसे मायाका नष्ट 


हे 
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नहीं कर सकी, और अन्तसें उसने उन्हें प्रणाम किया। 

“कबीर आई भुभहि पहि, अनिक करे करि भेसु । 

हम राखे गुर आपने, उन कीन्‍न्हों आदेसु ॥” 

इसी तथ्यको कबीरने दीपक और पतंगके रूपकर्मे उपस्थित किया 
हैं। माया-रूपो दीपकर्में जलनेसे सनुष्य-रूपी पतंग बच नहीं सकता । 
एक-आध “उबर' जाते है, तो गुरुके ज्ञानसे ही । 

/साया दीपक्क नर पत्तेंग, अभि भअ्रसि माहि परंत । 

कहे कबीर गुरु ज्ञान ते, एक आध उबरंत ॥” 

सायाके नशेसे उन्मत्त जीवको जगाकर गुरु उसे ज्ञान और भक्तिका 
दान देता है: । मायाके नाशसे ज्ञान या विवेककी उपलब्धि, और 
उससे भक्तिक्ा आविर्भाव होता है। आत्म-साक्षात्कार, आतम 
उतिस देव के दर्शन, या दूसरे शब्दोसे, ब्रह्मके साथ अपने सम्बन्ध 
और स्थितिसे अवगत रहना ही ज्ञान है, जिसके आधार पर सुरति 
जागरित ओर उद्ब॒ुद्ध होती हें, हृद्यमें उसके मिलन की तीक्र 
अभिल्ाषा आ जाती हु । यही अभिलाषा भक्तिका प्राण हे । सायाका 
निवारण करके इसका पथ प्रशस्त करनेके लिए निर्गुण-सतर्मे गुरु 
ही एकमात्र साधन कहा गया है । 

जहाँ शांकर मतके आचार्य! के उपदेशका डिडिसघोष मायामिशृत 
जीवको जगाता-भर हूं, वहाँ निर्गुण-मतके “गुरुमुखसे उच्चरित शब्द- 
साधनाका उपदेश साधकके आध्यात्मिक जीवनका एकमात्र संबल बन 
जाता हैँ । शब्दकी ही सीढ़ी पर चढ़कर साधकका मन गगनमंडलसें 





> माया का रस पीयकर, हो गये डावॉडांल | 

ऐसा सतगृरु हम सिला, ज्ञानजोग दिया खोल ॥” 

नमायाका रस पीयकर, हो गये भूत खबीस। 

ऐसा सतगुरु हम मिला, भग्ति दई बकसीस ॥” 
-“गरीबदास । 
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जाकर अमर प्रेसका स्वाद प्राप्त करता हूँ ” --उस गगनमंडलमें, 
जहाँ सीराके शब्दानुसार 'पियाकी सेज' है । निर्भुण-सतम नामस्मरणको 
बड़ा महत्त्व दिया गया हु [। यह “वास गुरुमुखसे ही प्राप्त होना 
चाहिये; तभी वह प्रामाणिक और शभ्रसावोत्पादक होता हैं >। 
दादूते कहा है कि साधु सुरतिको जागरित करता हूं, और सदूयुर 
शब्दकी दीक्षा ऐेता है; इस प्रकार मेरा सालिक दया करके मेरे अन्तरम 
विरह उत्पन्न कर देता हैँ ““। यही विरह निर्भुणियोंकी सावना हैं; 
यह नाम उत्की भव्तिका आधार है। इस प्रकार निर्गुण-भक्ति-मार्गके 
जो दो मूलभूत उपादान हे, उनकी योजना करनेमे साधु ओर सद्गुरुकी 
मविवायता सिद्ध होती हे । न्‍ 

साधनाके लठित मार्ग जीवका एकमात्र आध्यात्मिक पथ-प्रदर्शक 
गर ही है । यद्यपि विवेककी उपलब्धिके बाद ब्रह्म-प्राप्तिको भावना 
जीवसें प्रवल हो उठती है, तथापि मायाके भुलावेसें आकर वह प्रायश:ः 
अपना विवेक खो बैठता हूँ । अपनेको विरक्‍त कहनेवालोंका भी षड़- 





“ “यहु मन गगन से दिल राखु । 

सव्दकी चढ देखु सीढी, प्र म रस तहें चाखू ॥” 

--जगजीवनदास । 
+ “नाउ रे, नाउ रे, सकरूू सिरोमणि नाउ रे। 
में वलिहारी जाउऊ रे॥ 

दूतर तारे, पार उतारे, नरक निवार नाउ रे ॥ 
तारणहारा, भौजल पारा, निर्मल सारा नाउ रे ॥ 
नूर दिखावे, तेज मिलावे, जोति जगावै नाउ रे ॥ 


सव सुख दाता, अम_त राता, दादू माता नाउ रे॥”. --दादू । 
>< “एक अच्छर पीवका, सोई सत करि जाणि। 
राम नाम सतगुर कहा, दादू सो परवाणि ॥” +“दाडू । 


** “साथ सपीडा मन करे, सतगृरु सवद सुणाइ । 


निर्मुण-साहित्यमे साथु और सदगुरु १९१ 


रिपुओके चक्‍्क्तरमें पड़कर शतमुखी पतन होते देखा गया है +। ये 
पट्रिपु ज्ीवफो सम्मार्गसे हटा देते हें, खुदा और खुदीके बीच अनेक 
परे खड़ा कर देते हूं ._ । और सारी साधना निष्फलहो जाती है; 
सच्चा सार्ग नहीं सुझता । ऐसे अवसरो पर अध्यात्म-पथका अनभवी 
गुरु ही शिप्यको अनेक अवान्तर मा्गोसि बचाता हुआ एक सच्चे मार्ग पर 
ले जाता हू [। यह कार्य अन्यथा सभव नहीं। अनजान वस्तुको ढूंढने- 
में किसी भेदियेकी सहायता लेना नीति-सम्सत भी हूँ । कबीर कहते ह-- 
“वस्तु कही ढूंढ कही, केहि विधि आवबे हाथ । 
कह कवीर तब पाइये, भेदी लीजे साथ |” 
इस प्रकार यह प्रकट हैँ कि गुरुकी सहायतासे शिष्य ब्रह्मका ज्ञान 
या प्रेम ही नही, बल्कि तद्र पता भी प्राप्त कर छेता है, और अन्तत. 
उस स्थिति तक पहुँच जाता हूं, ज़हों उपास्य-उपासकके चिर-संयोगके 
लिये किसी मध्यस्थकी आवद्यकता नहीं रह जाती । 
निर्मुण-साधनामें स्वीकृत गुरुकी महत्ता निर्गुण-साहित्यसे ज्यो-को-त्यों 
प्रतिबिम्बित हुई है। इसमें सन्देह नहीं कि गिनतीके कुछ पद लिख 


मीराँ मेरा मिहरि करि, अतर विरह उपाइ॥” --दादू । 
+* ४विरक्तम्मन्याना भवति विनिपात शतम्‌ूख ।” 
>< *श्खब्मो शह्नत्‌ मर्द रा अह्वल्‌ कुनद । 
जिस्तिकामत्‌ रूह रा मुब्दल कुनद ॥ 
चूँ. खदी आमद ख दा पोशीद शुद। 
सद्‌ हिजाब अज दिल व सूये दीदः शुद ॥”__ >>रूमी । 
अर्थात्‌, क्रेध और काम मनुष्यको जानवर बना डालते हैँ, जीव- 
को सीधे मार्गयसे हटा देते है । और जब स्वार्थ का 
आगमन हुआ कि खुदा आँंखोसे ओोभल हो गया। फिर तो दिलसे 
सैकड़ो पर्दे निकलकर आँखो पर पड जाते है । 
| “विनु गृरु पथ न पाइय, भूले सो जो मेट” --पदमावत्त' । 


बढ 
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हेले-सात्रसे गुरुके ऋणोका परिशीध या उसके प्रति कृतन्नता-नापन तो 
टूर रहा, उसके गुणोका पूर्णत निर्देश भी नहीं हो सकता । फिर भी, 
अपने मनोगत भावोकों तो प्रकट करना ही है; भर स्वान्तः छुखाय तो 
गुरुका गुणानुदद अवश्य ही किया जा सकता हुँ। जो हो, पर इतना 
निद्चिचत है कि संतोने गुरु पर वहुत-कुछ लिखा है, ओर वह अन्यत्र 
दुष्प्राप्य ही नहीं, अप्नाप्य हैं । निर्गण-साहित्यमें गुरकी चर्चा इतनी अधिक 
है कि पावकका जी ऊब उठे । इसके कई कारण हूँ । एक तो ये कवि 
शिक्षित, और शिष्ट-काव्यके रचयिता नहीं थे; और मुक्तकोंमें कविता 
करनेके कारण बहुत हद तक घुनरुक्ति आदिके दोषारोपणसे भी इन्हें 
वंचित रखना ही पड़ेगा । फिर, महाकाव्य-रचनाकी प्रवृत्ति या योग्यता 
नहीं रहनेके कारण वर्णित विषण्गेंकी सीमा और स्थानके नियन्त्रणकी ओर 
उनका ध्यान कभी नहीं यया। इसके अतिरिक्त इनके व्यावहारिक 
जीवन परगुरुका प्रभाव भी अत्यन्त ही गहरा होता था। अतः अन्य 
विषयोसे सम्बद्ध पदों भी प्रायः गुरुदा यथाक्रिव्चित्‌ उल्लेख कर देना 
निर्ुण-कवियोकी परम्परागत विशेषता रही हँ । महाकाव्य लिखनेवाले 
निर्गुण-कवि जायसीने सिद्धान्तत. 'पदमावर्ता के आरंभ ही गुरु-वन्दना 
की है , फिर भी सारी पुस्तकमोें स्थान-स्थान पर गुरु-महिमाकोी 
अभिव्यक्ति प्रत्यक्ष दोख पड़ती है । ऐसे तो दादूने भी अपनी बानीके 
प्रत्येक नवीन 'अंग' के आरस्भमें एक ही प्रक्नारकी बन्दना की है, जिसमें 
मिरंजनके साथ-साथ गुरु और साधुको भी नमस्कार किया गया हैँ |। 





४३४ 


“सैयद असरफ पीर पियारा। 
जेहि मोंहि पथ दीन्ह उजियारा॥?' 
| “नमो नमो निरंजन नमस्कार गुरु देवत । 
बदन सर्द साथवा प्रणाम पारगत ॥॥” ““दोादू 
[यहाँ गुद और साथुका क्रम भी ध्यान देने योग्य है । | 


---पदमावत  । 


श््ु 
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तथादि उनके अन्य पदोंसे गृझ्का उल्लेख प्रचुर परिसाणमें मिलता 
हैँ | और उनकी गुरु-भावना इन्हीं पदोमे व्यक्त हुई है, उस वन्दनामें 
नहीं । 

गंणियोने गुरुभावनाकी अभिव्यक्तिके छिये वो शलियोका आश्रयी 
लिया हूं । उनके साहित्यम वेसी परदितयोक्री भी अधिकता हूं, जिनसे 
सूर-सहिमा सीधे झब्दोमें--हपप्ट शैल्योमें--च्यक्त की गयी है"; और 
ऐसी पक्तियाँ भी कस सात्राम नही, जिनमें वह रूपको या प्रतीकोके 
सहारे व्णक्तत की गयी हूँ । इन रूपकोसे गुरु-शिष्य-सबधपर अच्छा प्रकादा 
पडता हू ! छुछ रूपक तो सत-कवियोको अत्यन्त प्रिय हू । 


“गुरुदेव के भेवका जीव जाने नहीं, जीव तो आपनी बुद्धि ठाने । 

गृस्देव तो जीवको काढि भव सिछ्तें, फेरि ऊँ सुक्खके सिध आने ॥ 

बढ कारि दृष्टिकों फंरि अवर करें, घटका पाट युरुदेव खोले ॥ 
दहत कबीर तू देख ससारमे, गुरुदेव समान कोई नाहि तोरू ४?! 

-+अंबीर । 

“बिनू गृरू जगतकों निरगुन पावा ?” ““जायसी 8 

"काया माह छोक सब, दादू दिये दिखाइ। 

मनसा वाचा करमंना, गूर विन लख्या न जाइ ४” --दादू । 

“पतगृरु की असी बडाई। 

पुत्र कलत्र बिचे गति पाई ॥77 ---नानक ६ 

“गुरु बिन ज्ञान नहिं, गुरु विन ध्यान नहि, 

गुरू विन आतम विचार न लछलहतु हैँ। 

गूरू बिन प्रेम नहिं, गुरु बिन नेम्र नहि, 

गुरु बिन सीलहु सनन्‍्तोष न गहतु है ॥४ --सुन्दरदास । 

“सतगुरू जगमें भाइ तो जीव चेताइया। 

सार सब्द रूखवाई तो लोक पठाइया ॥ --घरमदास ६ 

“जगजीवन घ्ट घट बसे, करम करावन सोय 
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-क्ातियय स्थलों पर गरु-विष्य-भादकों भूगी ओर कौटके संबध- 
रा स्पध्ट करनेकी चेप्टाकी गधीहेँ।. । भनी एक प्रकारका कीडा 
होता है । इसकी विश्ञेपता यही हे कि यह दूसरे कीड़ेकी पकड़ कर उसकी 
चारों ओर चदकर लगाता है, और उसे अपने रूपमें परिवर्तित कर लेता 


ही समान सिद्ध वना देता हे | । किन्तु जहाँ भू गीको कीड़ेके चतुदिक्‌ 
सनेसें कुछ समय लगता हूं, वहाँ गुरु देखते-ही-देखते, अपने दशनसात्रसे 





है । गुरु भी शिप्यक्तो सभी सासारिक वन्चनोसे छुड़ाकर अन्ततः अपने 
घ्‌्‌ 





“विन सतगुरु केसो कह, केद्ठि विधि दरसन होय ॥ 
“+केसवदात्त । 
अललपख अनुराग हें, सुत्नमडल रह थोर । 
दास गराब उधारिया, सतगुरु मिले कवीर ॥  --गरीवदास । 
जग जीवन तिर्वान भे, 
ते दरस गृरु के पाये । --जगजीवदास । 
“गुरु हैँ सब देंवन को देंवा। 
गुर को कोड न जानत भेवा ॥ 
करुनासागर ब्रह्म निधाना ॥ 
गुर हुँ ब्रह्मखहप भगवाना॥? --दयावाई । 
“चौदह चीकी जम के होई। बिनू सतगुरु नहिं पहुँचे कोई ॥ 
“देरिया सहव (जिहार वाले) । 
“दरिया सतगुरु कृपा कीरि, सबद रूथाया एक ॥ 
लागत ही चेतन भया, नेंतर खला अनेक 
“एरिया साहव (मारवाड वाले) । 


» “कीट भूग की गति है साथो” “कैंवीर । 
यू “दाहू भूगी कीह ज्यो,सतगुर सेती होंछ । 
आप सरीखे कॉरि लिये, इजा नाहीं कोइ ॥११ +-दादू । 


निर्गुण-सा हित्यमे साथु और सद्गुरु १९५ 


ही, शिप्यको स्वानुरूप बचा डालता हू. यो भी भगी-कीट-न्याय 
ओर गूर-शिष्य-सवंधमे उतना अच्तर सदा वर्ततान रहेगा, जितना कवि- 
प्सिद्धि और वास्तविकतामें हूँ । 


मृग और वधिकके दृप्टान्तसे भी शिप्योने गरु के प्रभावकों व्यक्त 
किया हू । वहेलिया अपने वंने तीरसे हरिनको ऐसा घायल कर देता हूँ 
कि उसे अपने दर्दके अतिरिक्त और कुछ नहीं सुझेता। उसी प्रकार 
शुरु भी कझब्य-झपी वाणकां चोटसे दविष्यके हृदयमें दर्द उत्पन्न करता है, 
घिरहु पाज्रत करता हूं; सुरति उद्वुद्ध करता हुँ | यहु दब वही समकक 
सकता हैं, जिसे अनुभव हो; दूसरा इसे वया जाने | ! कोई सन्त ऐसा 
नही, जिसे गुरके इन व्यणोकी चोट नहीं सहनी पड़ी । किसीका सारा तन 
बघ गया है », तो किसोके सनःप्राण तक चोट जा पहुँवी है [| । 
सारांश यह कि सबोकी यही मति हें--- दादू घायल ह्वँ रहे सतगुरु 
के मारे! । 
शब्दकी दीक्षासे सुरतिके उदबोधनका वर्णन फबीरने रूपकके सहारे इस 
प्रकार किया हूं । “सतगुरु रूपी शरबीरने (शब्द का) एक बाण मारा । 
लूगते ही शथिप्य पृथ्वी पर गिर पडा (स्थिर हो गया), और उसके 


“दादू सुचि बुधि आतमा, सतगुर परसे आइ । 
दादू भू गी कीट ज्यों, देखत ही ह्व॑ं जाइ॥?. --दादू । 


३] 


/ “हां हरनी पिय पारधी हो मारे सबद के बान । 
जाहि लगी सो जानही हो और दरद नहि जान ॥४“ -- कबीर ॥। 


२ “टठब्द को चांट लरूमी मेरे तन में बेघधि गया तन सारा ।”? 


् 


४ में मिरगा गूर पारधी, सबद लगायो बान। 
चरनदास घरावरू गिरे, तन मन बीघे प्रान ॥7  ----चरनदास । 


१९६ निर्मुण-बारा 


कलेजे (हृदय)में (ईश्वरकी स्मृतिका) एक छिद्ग हो गया »॥ 
इसी भाव को अन्य कवियोने भी व्यक्त किया हूं सतगरका 
इब्द-रूपी वाण काँटेदार होता है, जो अन्तःकरणसें जाकर फिर जल्दी 
निकलता नहीं; निकलता भी हे तो सारी दुबुद्धिको बाहर लेकर, साया 
ओर पापके सभा वन्यनोकों खाक करता हुआ | । शब्दकी दीक्षा देकर 
गुरु शिष्यमें आमूल परिवत्त न कर देता हुं । अन्यत्र कबीरने इस सावना 
को प्रतोकोके माध्यमसे अभिव्यकतत किया हूँ । 


सतगुरु ने शब्द-रूपी वाण मारा और ब्रह्मानुभति में मौन (गंगा) 
व्यक्ति आत्मविभोर होकर पायरू (बावरा) के समान प्रल्ाप करने 
लगा, वाचाल_ (अनुभूतिका तीन प्रकाशक ) हो गया, बहरा (अनाहत 
नाद नहीं चुनवेवालूः) कान-सहित (अनाहत चाद सुननेवाल्य) हो गया, 
चलने वाला ( संसारके तीथोंका पर्यटन करनेवालू ) पंगुल (एक ही 
स्थान पर स्थिर) हो गया ““ | 


सारांश यह कि सतगुरने ऐसा तक-तक कर झब्द-वाण मारा कि 














2 “कबीर सातिगुर सूरमे, वाहिजा बान ज एकु । 
गत हो भुइ गिरि परिआ, परा करेज छेकु ॥ कवीर । 
“सतगूरु भकूका खेचकर, छाया बान जो एक । 
साॉस उभारे साल्‍्ता, पडा कलछेजे छेक ॥ 


हिल 


“गरीवदास । 
सतनुढ मारा बान कस, कैचर गाँसी खेंच। 
भे्म करम सब जरि गये, रई कुबुबि सव ऐच ।” 


नि | के 


---गरीबदास ! 


कफ 


“गूना हुआ बावरा, बहरा हआ कान । 
पावहु ते पिगछ जया मारिजा सतिशर बान 7 --कंवीर *! 


तिर्गण-साहित्यमे साधु और सद्गुरु १९७ 


हृदय में केवछ राम रह गया। फिर अन्य कोई वस्तु चित्त पर चढ़ 
नहीं सकी ” । 
इसी प्रकार अन्यान्य दृष्टान्तोसे भी गुर-शिष्यके सम्बन्धकों 


स्पष्ट 
लोहा 


करनेकी चेंष्ठाकी गयी हूं । 


इनमें कुभ और कुभकार |, 
ओर लोहार », लोहा और पारस न, तथा कपड़ा और 


धोबी - के दृष्टान्‍्त उल्लेखनीय हुं । किसीने गुरुकी उपसा चन्दनसे 
दी है।|, किसीने उस्ते ससार-सागरका केवट कहा हे>(*(, तो कोई 


उसे भवसिन्धुका जहाज सानकर हस' को उस पार ले जानेके 


प्र 


है| 


८2 


“सतगुर मारे सबद सो, निरखि निरराख निज ठौर। 
राम अकेला रहि गया, चीत न आवे॑ और ॥” --दादू । 


“गूरु कुम्हार सिष कुंभ है, गढि गढि काढ़े खोट । 
अतर हाथ सहार दे, वाहर बाहँ चोद ॥”---कबीर । 
“हम तो लोहा कठित है, सतग्रुरु बने लोहार । 
जुगन जूगन के मोरचे, तोड गढे घन सार ॥” 

--गरीबदास ॥ 
“सत्तगुरु पारस रूप है, हमरी छोहा जात | 
पलक बीच कचन कर, पलट पिडा गात ॥* 

--गरीबदास । 
“गुरु घोवी सिष कापडा, साबुन सिरजनहार ' 
सूरति सिला पर धोइये, निकसे जोति अपार ॥”? ---कबीर । 
“सतगुरु धोबी जो मिले दिल दाग छूडाबे ।” -+दादू । 
“गुरु पारस गृरु परस है, चन्दन बास सुबास ।” 

-+केंबीर । 

“सतगृरु काढे केस गहि, डूबत इहि ससार। 
दादू नाव चेढाइ करि, कीये पेछी पार।”. --दादू । 


१९८ निर्गण-धारा 
+ (4 ः 

हुँ “। एक के हाथोमें गुझुके द्वारा प्र मका दीपक दिया 
जा रहा है |, तो वहो दीपक दृसरेके हृदयसें जलाया जा रहा हैं ४१ 
और तीतरा संसारके अन्यक्ूपतने गुरुके जज्नकी डोरी एकड़कर अभी- 
अभी उबर पाया हुँ”* । कोई अप्नी आत्सा को चुनरी को सतगुर-रूपी 
रंगरेजके द्वारा प्रियतमके रगमें रंगे जानेंबी बात कर रहा हा, तो 
कोई अपनेको गाय मानकर गुरु-हूपी ग्वालेसे अपन रक्षित होने 
को ४ । तात्पर्य यह कि सभी एक युरद की ही आस लरूमाये ढेंठे हें; 
सवो का लक्ष्य एक गरसे हो सिद्ध होता दीख ण्ड़ता हैं, जो दादूके 
झब्दोंमें इस प्रकार हे--- 


हु ब 


“मुझ ही में मेरा थणी, पडदा खोलि दिखाइ । 





दरिया जल अगम हे सलंगर करदब्र न है २ 
“दरिया भव जल असम हैँ, सतगरु करह जहाज । 


तेहि पर हस चढाइ के, जाय करह सुख राज ।7! 


+ “जबही कर ढीपक दिया, तव सव सूकन ऊग ।7! 


>» चिता हिये प्रेम कर दीया। 
उठी जोति भा निरमल हीया ॥7! 
++जायसी | 
/ “अब कप जगमें पडी, दया करम वस आय। 
बृदत छई सिकासि करि, गृरु गुत ज्ञान गहाय ।! 
“+देयावाई । 
नतणुर हूँ रँगरेज, चुतरी मोरी रंग डारी। 
--कंवीर ॥ 
“सिप गोरू गुरु ख्वाल है, रच्छा करि-करि छेद । 


जञ 


मा 


7 


+-दादू । 


निर्गुण-साहित्यमे साधु और सदगुरु १८ 
आतम सो परथआत्मा, परगट आशणि मिलाइ ॥ 
और फिर 
“भारि भरि प्याला प्रेमरस, अपणे हाथ पिलछाइ 
अत 
“सतगुर क॑ सर्दिक किया दादू बलि बलि जाइ ॥ 
निर्मुण-साहित्यमे सद्गुरुका केवल माहात्य-वर्णन करके ही इतिश्री 
नही कर दी गयी, बल्कि उसकी पहुचानके लक्षण भी बताये गये हे । 
रागात्मक भावनाक्ी अभिव्यक्तिके नीचे ये लक्षण दब-से गये हैँ, फिर 
भी गुरु-महिमाकरः जो भिरूपण सन्त-साहित्यछे हुं, उसके आधार पर 
सद्गुएके लक्षणोका एक बृहत्‌ सूचीपतन्र प्रस्तुत किया जा सकता हैँ । 
सत-कवियोने सद्युरुकी प्राप्ति पर विशेष जोर दिया हू, ओर असदू- 
गरसे वचनेकी बात कही हूँ । सद्गुरुकी प्राप्तिकि लिये साधककों 
बहुत प्रयत्त करना पड़ता हूं । कहा भी हू कि सानसरोवर अपना जल 
पीनेके लिये पर-घर निर्मंत्रण. नहीं देता चलता; प्यासे स्वयं उसके पास" 
जाते है “ । उसी प्रकार सतध्धनाकी सफल परिणतिके लिये शिष्यको 
भी सच्छिष्य होना चाहिये । दोनोके योग्य पात्र हुए बिया काम्र नहीं 
चल. सक्कोता । अन्धयोलापूल-स्यायसे परस पद को प्राप्ति नहों 
हुआ करती [-- 
अन्चस्येवान्धलूग्नस्थ विनिपात पदे पढे! । 


४ “मानसरोवर माहि जर, प्यासा पीव॑ आइ । 
दादू दोस न दीजिये, घर घर कहण न जाइ ॥'? 
-+“दादू । 
 “अधघे अथा मिलि चले, दादु बधि कतार। 
कप पडे हम देखता, अधे अधा लार 


-+दादू । 


२०० निगुण-धारा 


इसमें सन्देह नहों कि जिष्य सूर्ख हो या पडित, यदि वह गुरु-कृपा 
से आत्मतत््वकों यथार्थ रुपसे जान ले, तो निश्चय ही भवसे मुक्त 
हो जाता है “। तथापि उससे आत्सानुभूति की एक स्वाभाविक प्रवृत्ति 
का होचा आवश्यक हे । अपनी अनुभूति ही गिष्यको साधककी योग्यता 
भदान कर सकती हूं | । फिर, यदि शिष्य कुपात्र हो, गुरु की आज्ञा नही 
मानता हो, तो वह कभी भृक्षित प्राप्त नही कर सकता »८ । ऐसा शिष्य 
अपनी उन्मत्ततामें कालके फदेकों नहीं देख पाता, और उसमें फेस जाता 
है। इन्ही उब कारणोसे सम्त-कवियोने कुपान्न दिप्यके साथ-साथ असद्गुरुकी 
भी तीज्र निन्‍दा की हु ७; और सद्गुरुकी सभी प्रकारसे सेवा करने 
का उपदेश दिया हूँ । 

तिर्गुण-सतमें स्वीकृत गुरुके इस महान्‌ आदश की चरम परिणति 
उसके प्रति अन्धविश्वासपूर्ण भावनाओके रूपसें हुई हूं । कबीरके सम- 





के 


“गुरुप्जाश्रत्नादेत मूर्खों वा यदि पण्डित:। 
यस्तु सम्बुध्यते तत्त्त विरक्तो भवसागरात्‌ ॥” 

“अवधूत गीता! ( ज२३ )। 
| थोगवाश्षिप्ठ' मों तो यहाँ तक कहा हैं कि अपनी आत्मा अपनी 
ही वृद्धिको स्वस्थ करके देखी जा सकती हैँ, गास्त्र या गुरुके 
हारा नही-. 

“न झास्त्र नापि गुरुणा दश्यते परमेब्वरः । 
दृष्यते स्वात्मनैवात्मा स्वयव॑ स्वस्थया घिया ॥।” 
2 “पलटू सतयुरु सब्दका, तनिक न कर विचार | 
नाव मिलती केवट नही, कैसे उतरे पार |” “77 लदू । 
$ “कबीर माइ मडउ तिह गुरुकी, जाते भरसु न जाइ। 
आप इुबे चहु वेद महि, चेले दीए बहाइ ॥।7 
-+ऊँबीर । 


निर्मुण-सा हित्यमें साधु और सद्गुरु २०१ 


सामयिक साहित्यमे जिन क्रान्तिकारी आदशोकी मान्यता हूं, वे हो 
परवरत्तों साहित्यसें आकर अपदस्थ-से दीख पड़ते हैँ'। ऐसा जान-बूभकर 
किया गया हो, सो बात नहीं। इसका एकमात्र कारण गृुरु-सक्तिकी 
अतिशझयता हु (और अति सर्वन्न वर्जनीय होती हूं), जो अन्धविश्वासके 
गहरे रंगर्मे रेंगककर अपना वास्तविक रूप खो बंठी है । जिस कबीरदास 
ने कभी किसी पीर या गुरुकी पुजाका विधान नहीं किया, उनन्‍्हीके शिष्य 
घरमदासकी वानियोरमे चुरुकी पुजा चौका पुराकर की गयी है । परवर्् 
निर्गण-साहित्यमें ऐसी भावना भी है कि गुरुकी उंगलीके स्पश -सानसे 
कुंडलिनी जाग्रत हो सकती है । यही अन्धविश्वास सुफियोगे भी प्रवेश 
कर गया है “फी आज भी पीरकोी समाधिकों हज समभते हे । 
शिवदयालके एक पदसें तो गुरुके चरण दबाने, दातुन कराने, नह॒लाने- 
घुलाने, यहाँ तक कि उसे पान खिल्ाकर पीकको स्वयं पी जाने तकका 
विधान है, “ जिसे पढ़कर अत्यन्त खेद होता हूं । इसी प्रकार साधुके 
विषयमें भी सनन्‍्तोकी जो भाषना थी, उसका वर्तमान रूप इसके 
अतिरिक्त और क्या रह गया हँ--- 
“नारि मुई घर सपति नासी। 
मूड मूडाय भये सन्‍यासी ॥” या 

“दूध दही रबडी नित खात, पिये सुछफा अर भग जमाही ।” 

इसका प्रधान कारण हैँ साया। सायाका बन्धन नहीं काट सकने- 
चाले साधु ओऔर गुरुका दूसरा रूप हो भी क्‍या सकता हू ! और 
दुर्भाग्यवश यही माया कालान्तरमें सभी पंथवालोंको अपनी ओर आक्ृष्ट 
करती गयी हैँ, जिससे उनके आदश विकृत रूपमे बच रहे हे । इसी 





£ चरण दबाव, पखा फेरे, चक्की पीसे, पानी भरे ॥ 
मोरी धोवे, भाडुको धोवे, खोद खुदाना मिट्टी छावे। 
हाथ घूला दातन करवाव, काट पेड से दातन छाबे ॥ 


>प्णे 
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सायाके प्रभावरे पले वर्तमान साधुओकी विकराल समस्या देशके सामते 


मुँह बाये खडी हूं, इसीके इश्ारोपर नाचनेवाले गुरु-पदकी प्राप्तिके 
लिए हाइकोर्टकी गरण लेते हे । आजके युगरझें साधुका वास्तविक रूप 
रह नहीं गणा, और ग़रुके विषयर् तो इन पक्तियोका उल्लेख ही 
अलग होगा-- 


“प्रायज्ों गुरवों छोंके विष्यवित्तापहारका* । 
विरला ग्रवस्ते ये शिप्यह्तत्तापहारका ॥7 





वटवा मर असनान करावे, अग पोछ थघोता पहनावे | 
घोती घोय अँगोछा बोवे, कधा वारू बल खोबे ॥ 
वस्त्र पहनावें, त्तितक ऊूगावे, करे रसोई भोग घरावे 
जल अचवाव हुक्का भरे, परलेंग बिछावे बिनती करे ४; 
पीकदान के पीक कराठे, फिर सब पीक आप पी जाये ४ आदि 


--जिवदयालहू । 
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बिक 5० | 


प्रत्येक वस्तुकी कुछ विशेषताये होती हूं । विज्येषतता एक बस्तु- 
सापेक्ष भाव- सत्ता है, जो स्थूछतः दो भागोरे विभकत की जा सकती हे- 
आन्तरिक ओर बाह्य । वस्तु-विशेषसे जिस विशेषताका समवाय 
(अविच्छेद्च) संबध हो वह आच्तरिक, और जिसका संयोग (विच्छेद्य) 
संबंध हो वह बाह्य मानी जाती है । यह एक चिरभ्तन सिद्धान्त है, एक 
सावंकालिक सानदण्ड हैँ, जिसके सहारे किसी पस्तु के नित्य और अनित्य 
तत्वीका, उसके चिरस्थायी और क्षणस्थायी अश्योका उचित रूपसें 
निदर्शन किया जा सकता हूं । इसी सिद्धान्तके अनुसार हमारे ऋगस्‍ष्तदर्शी 
ऋषियोसे लेकर आत्मदर्शी सतो तकने सारे जगत्‌, बल्कि निखिल विश्व 
' को (जो बहुत हद तक प्रत्यक्ष सत्य हैँ) इसके मूलछे निहित एक, अगोचर, 
चिन्मय सत्ताकी अपेक्षा कम महत्व दिया हे | इसी कसोटीके आधार पर 
दो वस्तुओका पारस्परिक सूल्याडून करते हुए हम उनकी आतरिक् 
विशेषताओको प्रमुख और बाह्मविशेषताओको गौण स्थान देते हूँ (स्वरूपत 
भिन्नजातीय होने पर तो बाह्य उपकरणोका महत्त्व तुलनात्मक आलोचना 
के लिये नगण्य-सा हो जाता हुं, यद्यपि निरपेक्षतः इनकी सत्ता नितात्त 
उपेक्षणीय नहीं) | इसके अतिरिक्त एक बात और ध्यान देने योग्य हे । 
दो भिन्नजातीय वस्तुओकी तुरूना करनेसें सत्ससालोचकको दोनोकी 
पृष्ठभूमिसे अलग-अलूग दुृष्ठिकोणोका निर्माण करना चाहिए । आलोचना 
में साम्य-बुद्धिके प्रकाशके लिये उसके मसानदण्ड पर ये दो प्राथमिक 
नियत्रण आवश्यक प्रतीत होते हे । इन नियन्त्रणोके अभावसें ऋ्रमणः दो 
प्रकारके प्रमाद संभव हे-- आलोचकका दस्तुओके नित्य गृुणोकों ही 
उनके मूल्यका निर्णायक कारण सानकर चलने लगना, और आहलोचना- 
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क्षेत्रमे उत्तका 'सब घान बाईस प्मेरी तौलना शुरू कर देना । इसमें सदेह 
नहीं कि यह निरकुगता भी आलॉचनामों संद्धान्तिक मतभेद उत्पन्न करने 
का एक प्रमुख कारण हुं, जिसे 'मिन्नरचिहिलोकः का मोहक शब्दावरण 
दे दिया जाता हूं । प्रस्तुत विषयके प्रसगर्म इससे हमारा संकेत सगुणकों 
निर्गुणसे एवं प्रवंधको सक्‍तकसे स्वतः श्रेप्ठ मान लेनेवाले, तथा शिष्ट- 
काव्य और लोकगीतकों एक ही लाठोसे हॉक ले चलनेवाले आलोचकोकी 
ओर हु । निर्युण-काव्यका यह दुर्भाग्य हे. कि कुछ श्रेष्ठ आलोचकोके 
हारा भी इसका अध्ययन शिप्टकाव्यके दृष्टिकोणसे ही होता रहा हूँ । 
यह दृष्टिकोण आमक है, और इसके उभ्यरूप दुष्परिणास संभव है-- 
एक तो, शिप्ट-क्ांव्यके विशिष्द तत्तों --अलंकारादि-- के साध्यमसे 
निर्गुण-काव्य जेसे लोकगीतात्मक साहित्यको परखनका प्रयत्त, और दूधरा, 
इसमे व्याकरणादिसम्मत भाषा-शैलीकी अपेक्षा । कहना नहीं होगा कि 
इस भकार सत-काव्यकी आत्मा और उसके शरीर, दोनोंके साथ न्याय 
संभव नहीं । 
विधान की दृष्ठिसि विचार करने पर हम अन्य साहित्योंकी तरह 
नियुण-साहित्यमें भी प्रबंधकी अपेक्षा मुकतककी बहुलूता पाते हे । वास्त- 
विकता यह हूं कि निर्गुण-ब्रह्मकों महाघार मानकर प्रवन्ध-रचना हो 
हैः नहों सकती । प्रबन्ध-काव्य कथादिसे सीमित-संकुचित एक भूमि-खंड 
हैं, जिसमें व्योसकी अनन्त सत्ताका सन्निवेश त्ो क्या, उसका अवतरण 
भी सभव नहीं । यह तो सुक्तक को अवाघ, असीम, बिस्तत जलराशि 
ही हैं, जहाँ उसकी एक भाँकी मिल जाती हं । यही कारण हू कि प्रबन्ध- 
काव्यके माध्यमसे अभिव्यक्त होने पर निर्गुण तत््वतः तो नहीं, पर 
व्यवहारत अवश्य ही सगृण हो गया हूं । प्रबन्ध-काव्य का सर्वप्रमुख 
उपादान कथा-वस्तु हूं। पर अरूपके साथ कथाका मेल कैसा ? जब 
तक परब्रह्म मानवी या अमानवी रूपमें अवतार नहीं लेता, तब तक 
उल्चके जोवनमें कोई घटव। नहों घटती; बौर जब तक कोई घटना नहीं 
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घटती, तब तक प्रबन्ध-काव्यकी योजनाक्े लिये पृष्ठाधार नहीं बन 
पात। । प्रबन्ध-काव्यमें घटनायें रहती हूं, उनका ऋमिक विकास होता 
है, उनके अच्तर्गत दृश्य-योजना होती हूं, एवं प्रसगानुसार 
भावनात्मक और मसासिक अंशोके सबिस्तार उद्घाटनके साथ-साथ 
चरित्र-चित्रगण भी होता चलता हू । पर निर्गुण-ह्रह्मका तो चरित्र-चित्रण 
भी संश्रव नहीं। चरित्र-चित्रणके लिये युणवगुणो का, विश्वेषताओका 
आधार चाहिये, ओर निर्भुण-ब्रह्म सत्त्व-रजस्‌-तससूसे विवजित 
है, त्रिगुणातीत हैं । प्रबन्ध-काव्यके लिये स्थूलता चाहिये, पर वह तत्त्व 
'पुहुप बास ते पातरा' हूं ? अत. इसमें सन्देह नहीं कि यदि निर्गुण-ब्रह्मका 
कोई साहित्य हो सकत। हैं, तो वह मृक्तकोसें होगा । वस्तुतः चिर्भण- 
साहित्य लोकगीतःत्मक साहित्य हे, जिसकी अभिव्यवित अद्यावधि मुक्तको 
सें होती आयी है । लोकगीतोम भी प्रबन्ध-रचना असभव-सी हं; और 
अधिकांश निर्भुण-कवि पूर्णतः लोकगीतकार थे। इस दृष्टिसे भी निर्मुण- 
काव्यके मुकतकपरक होनेका समाधान हो जाता हें । यो तो “पदमावत' 
आदि सुफी-काव्य प्रबन्धात्मक हो हैं, पर उनमें विशुद्ध निर्मुण-ब्रह्म का 
निरूपण कहाँ तक हो सका हूं, 'यह्‌ विचारणीय बिषय हू । अलौकिककी 
ध्यञ्जना लौकिकके साध्यमसे करनेके कारण उनका ब्रह्म व्यावहारिक 
रूपसे निर्गण नही रह सका; उसे साय-मोहमें पडकर सगुण बनना 
पड़ा । 'पदसावत' के स्वुति-खड में निर्गुण-ब्रह्मका रहस्पोद्घाटन करते 
हुए जायसीने कहा हं-वह अलूख हूं, अरूप हूं, अवर्ण हु ॥ न उसका 
कोई पिता है, न माता; न उसका कोई कुटुम्ब हूँ, न समा-सम्बन्धी । 
वह जीव बिना ही जीता हें, जीभ बिना ही बोलता हूँ, तन बिना ही डोलता 
है, अवण बिना ही सुनता हूँ, हृदय बिना ही गुनता हे, नयन बिता ही 
देखता हूँ”/। पर “जन्म-खर्डा में उसी ब्बह्मने दस सास तक 
४ “अलख अरूप अबरन सो कर्त्ता । ग्ह सब सो, सब ओहि सो कर्ता ॥ 
ना ओहि पूत न॒पिता न माता | ना जोहि कुटंव न कोई सुर मादा ॥ 








न 
(छठ 
आह | 
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अंपायतीके गर्भ रहकर पद्माव्रतीके रूपयें अवतार लिया हू' । अब 
उसके पिता भी हूं, याता भी हूं, प्राण भी हैं, जीम भी है; तन भी हूं, श्रवण 
भी हूं; हृदय भी है, तयन भी है । अब वह पूर्णत. सगुण हूं, सोलहो आने 
सनष्य ! यही कारण हुँ कि उसके आधार पर प्रव॑ ध-काव्यकी रचना हो सकी 
हैँ । यदि पद्मावती पर ब्रह्मका आरोप नहों किया जाता, तो यह निश्चित 
था कि जायसी 'पदसावत' नहीं लिख पाते । और इसमें सन्देह नहीं कि 
यह प्रक्रिया निर्मुण-भक्ति-मार्गके मूलभूत सिद्धान्तोके विरुद्ध पड़ती हूँ । 
निर्गुण-कात्यसे सुकतकके प्राधान्यका यही रहस्य हैं। वास्तवर्भं साधक- 
फविकी भावाभिव्यक्तिका सर्वोत्कृष्ठ मार्ग मवतक ही ह। । निर्यु णियोके 
मुक्तक दो भागोर्रे विभकत किये जा सकते हे-- 'साखी/ अर्थात्‌ दोहे, 


नल. 


जीउ नाहि, पे जिये गूसाइ । कर नाही, प॑ कर सवाई ॥ 
जीभ नाहि, पँ सव किछ बोला । तन नाही, सब ठाहर डोला ॥ 
स्वत नाहि, प॑ सब किछु सुना । हिया नहिं, पै सब किछ गुना ॥ 
नयन नाहि, पे सब किछु देखा | कौन भाँति अस जाइ बिसेखा ॥7 





---पदमावतः । 
» “सए दस मास पूरि भइ घरी । पदमावति कन्या औतरी ॥ * 
-“ एदमावत' । 

[ भ्रवधकी अपेक्षा मुक्तकर्में गीतिमत्ता अधिक हाती है, फलत 

प्रेषणीयता और प्रभावोत्पादकता भी । मधुर स्वर-लहरीमो ढल जाते 

पर काव्यगत भाव सजीव होकर बोलने रूगते हें । इसीलिए कहा है-- 
“पूजाकोटिगुण स्तोत्र स्तोत्रात्कोटियूणों जप । 
जफत्कोटिगुण गान गानात्परतर न हि॥”! 

“पजासे स्तोत्र करोड गुणा श्रेष्ठ हे, और स्तोत्रसे जप । जपसे 


करोड गुणा श्रेष्ठ गान है, ओर गानसे बढ़कर उपासनाका अन्य कोई 
५७३47, 
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और “शब्द' अर्थात्‌ पद । अभी तक इन साखियो को पिगलकी कसोदी 
पर कसकर साहित्य-क्षेत्रमे अदर्शित करनेका दुस्साहस तो किसीने नही 
किया, पर कबीर आदिके 'विवेवनके सिलसिलेशें छन्दका रोना बहुत 
बार रोया गया हूं जोचना-क्ष त्रय इसे सत्पथ कदापि नही माना 
जा सकता। कबीर और दाहके दोहोके लिये पिगरूको कसौटी उसी, 
प्रकार हू, जिस प्रकार कालिगस और माघको कविताके लिए अन्त्यानु- 
प्रासका भापदण्य। सत-कवियोने स्वाभाविक रूपमें कविता को हे, 
जिसे ठीक-ठोक छदोके अनुरूप उतारने की न तो उनसे योग्यता थी, न 
आकाक्षा । हिन्दीसें तो दोहेंका एक ही प्रकार होता हें, पर यदि 
डिगलके चार प्रकारके दोहो” फो भी कबीरकी सालियोके सामने रखा 
जाय, तो अनेक साखियोकी कोई जाति निर्धारित नही हो सकेगी, यह 
निश्चित हैं । निर्भुणियोके पढोमें अनेक स्थानोपर तुक की गड़बड़ी 
शिप्टकाव्यके अभ्यस्त कानोकोा खटक सकती हूं, पर छोकगीतकारोके 
लिए यह कोई महत्त्वपूर्ण बात नहीं। सत-कवियोने कविता तक को 
अपना लकढ्ष्य नही साथा हैं । कवि और कवितासे तो उन्हें घृणा हू । 
उनका एकमात्र ध्येय हूं भाव-अ्रकाशन; ओर इस क्ष त्से थे बडे-बडे 
कवियों को भी पीछे छोड़ देते हू । काव्यात्मक प्रेषणीयताकी 
दृष्टिसे उनके 'दाब्द' 'साखियो' की अपेक्षा अधिक सफल हूं । 'साखियाँ” 
बुद्धि-प्ररित हुं; उन्तमें प्राय शुष्क उपदेश और ज्ञानकी बाते हूं, 
सायाका निरूपण, साधु-सद्गुरुके लक्षण और तकंपुर्ण खडन-सडन हूं । 
पर अधिकाश शब्दोका सूल-स्रोत हृदय हूं, उनमें आत्मानुभूतिके अनेक 
अमूल्य कण बिखरे पड़े हूं, उन्हे पाकर करा चसक उठी हुं । “शब्दो' 
सें काव्य-तत््व की अ्रचुर मसात्राके लिये सतोकी अनुभूतिकी सचाई 
धन्यवाद-योग्य हु या उनकी प्रतिभा, यह ठीक-ठोक कहा नहीं जा सकत 











+ दूृहो, बडी दूहो, तूबेरी दूहो ओर सोरठियो दृहो । 
पं “कवी, कबीने कविता मुए!!। 
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दयोकि 'साखी' जैन और सिद्ध-कवियों तथा डिग्रलके चारणोके 
परंपरावत दोहा” छंदका ही अभिनव नामकरण थी, और जद्ताका 
उससे पुराना परिचय भी था, पर “शब्द का प्रयोग ता निर्भुण-साहित्य 
में ही प्रथम-प्रथम समुचित रूपमें हुआ । शब्दों की रचना पिगलकी 
अपेक्षा संगीतके अधिक अनुकूल हुई हु। इसके अतिरिक्त 'कवित्त' 
'सर्वेवा' और 'हसपद' का भी प्रयोग हुआ हैं । 'कूलता का कुछ अधिक 
व्यवह्र किया यया है, तथापि प्रधानता 'धासी' ओर “गब्द की ही 
हु। उत्तरवर्त्ती सत-कवियो्में सबैया, ककहरा रेखता, छप्पय आदि 
छंदोका प्रयोग पाया जाता हुं। पडित ओर शास्त्रज्ञ होवेके कारण 
सुन्दरदासने तो हसाल, इन्दव, दुर्मिल आदिसे भी लिखः हुँ । अपने 
सिद्धान्तोकी वत्यधिक प्रभावोत्पादक अभिव्यक्ति करनेके लिये निर्युणियों 
ने प्रबतोत्तर या संवाद-हं लीका भी अत्यय लिया हुँ, ऊँंसा कबीर औौर 
धरमदासकी . गोष्ठो', “निर्भयज्ञानकबवीरगोरख', . 'कवीर-गोरखकी 
गोप्ठो', कबीर और शाहवरूख', कवीर और मुहम्मद साहब, जान- 
समुद्र! आदि पुस्तकोसे प्रकट हैँ । इन पुस्तकों साम्प्रदाधिक सिद्धात्तों 
की रक्षा, तथा अपने घ्स-प्रवत्त कको सर्वश्रेष्ठ दिखलानंकी जितनी 
प्रव॒त्ति हूं, उसका झतांश भी ऐतिहासिक तथ्य नहीं ॥ फिर भी इस 
शैलीके प्रयोगयका एक मनोवेज्ञानिक कारण है । वह यह कि संतोर्मे 
गुर्मुखसे प्राप्त ज्ञानको ही महत्ता हे, और यह ज्ञान प्रइनात्तर या 
संवादके रूप्में ही प्राप्य किया जाता हूं १ 


सभी सुफी-कवियोने आदिसे अंत तक दोहे-चौपाइय्टेंमें हो काव्य- 
रचना की है । कुछ विद्वानोने अपनी आमक घारणाके कारण जायसीकां 
दोहा और चोपाईका आविष्कारक मान लिया है। पर दोहा-चौपाईकी 
परंपरा 'दोह्या' ओर “विअक्खरी' के रूपमें अपन्र श-साहित्यमें नी 
मिलती हूं । चसहजयानी सरहपा और कृष्णाचार्यके ग्रंथों दो-दो, चार- 
चार चोपाइयोंके बाद दोहे लिखनेकी प्रथा है, जो सूृफी-कवियों-द्वारा 
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कबिकल रूपमें अपना ली गयी है। अपभ्र श-साहित्यमें दस-दस या 
चारह-वारह चौपाइयोके बाद घत्ता, उलूगसा आदिका प्रय/७ «रके भी 
प्रबन्ध-काव्यकी रचना होती रही हूँ । ये प्राचीन नियम सुफी-कवियों 
के द्वारा सुविधानुसार अपना लिये गये हुं । अवधी-काव्योमम दोहे-चौपाइयों 
का बहुतही सफल प्रयोग हुआ है, इसमें संदेह नहीं। शायद सुफियोंकी 
इस सफलताको दृष्टिपथर्से रखकर हो तुलसीने इन्हीं छदो्में रामचरित- 
सानस' की रचना की । प्रक्‍न्ध-काव्यके लिये थे छद अधिक उपयुक्त 
सिद्ध हुए हंं। इनके माध्यमसे कथाका विकास अपेक्षाकृत स्वाभाविक 
रूपमें होता चलता हूं । इसलिये भी सुफी-कवियोने इसका व्यवहार किया 
हो, तो आइचर्य नहीं ! पर इनका क्रम सबोने एक-सा नहीं रखा। “मधु- 


सालती' और मृगावती' में चौपाई की पाँच पक्तियोके बाद एक दोहा 
हूँ । पर 'परदमावत' में दोहोके बीच चोपाई की सात पंक्तियों हूं । 


जो भी थोड़े-बहुत प्रबन्ध सुफियोने लिखें हें, वे भारतीय लक्षण- 
ग्रथोंमें प्रतिपादित नियमोंके अनुसार नहीं, बल्कि फारसीकी मसनवी- 
झलीमें। ससनवी 'दो-पाई” छद होता हैँ, भौर पाँच या सात छन्‍्दोके 
बाद विराम देते हूं । उसमें प्र म-कहानियाँ वर्णित होती हे, और उसका 
संघटन होता हे ईश्वरस्तुति, मुहम्मद-स्तुति, सुलतान-स्तुति, आत्म-परिचय 
और कथा-भाग--इस ऋ्रमसे । मसनवी वर्णनात्मक होती हूँ, और कहीं- 
कहीं वर्णवका विस्तार आघश्यकता से अधिक भी हो जाता हूं । सुफियोके 
सभी प्रवध-काव्योसें ये लक्षण सर्वा हक्त: घटित होते हैँ । जायसीने 
मसनवीके 'दो-पाई' छन्‍्दकी तरह चोपाईकी अर्धालियोका प्रयोग किया 
हैं, ओर सात्त अर्धाल्योके बाद दोहेफका क्र रखा है । विषयका क्रम भी 
मसनवीकी ही तरह हैं, और प्रस-कहानी तो हूँ ही। सूफ़्ियोका कोई 
भी प्रबंध-काव्य सर्गवद्ध या काड-बद्ध नहीं। वे तो प्रत्येक प्रकरणका 
एक शीर्षक देते चलते हैँ, जो वर्ण्य चिषयको प्रकट करता हूँ । यहू भी 
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ससनवी-शं लीकी एक विशेषता हूं । शुक्लूजी के अनुसार प्रवन्ध-काव्य 
के तीन भेद हु--वीरगाया, प्र मगाथा और जीवनगाथा । निशचय हो 
सूफियोक्ती मसलवियाँ “प्र मगाथा' के अन्तर्गत आती हे । 


वर्तमान समयमें निर्मणियोकी भाषाका जो स्वरूप हमें प्राप्त हूं, 
वह अपने मूलकी अपेक्षा' कितना अपश्रष्द हो चुका हूं, इसका अनुभव 
कल्पना ही कर सकती हु । “लिपिकारो और प्रतिलिपिकारोकी अज्ञा- 
नता (के अज्ञान), समयका (के) अत्याचार, गुरुओकी अहस्मन्यता, 
छपाईके अभावमोें हस्तलेखनक्की कठियाइयाँ (कठिनाइयो), (तथा) 
कविताके भिन्न-भिन्न प्रान्तोसे व्यापक और मौखिक प्रचार” ने निर्गुण- 
काव्यको बहुत अंश्योम विक्षत कर दिया है ॥ तथापि यह नहीं कहा जा 
सकता कि उनकी भाषाका सूल स्वरूए अत्यन्त व्याकरणसस्मत, और 
शिष्ट-काव्यकी भाषाके समान था। द्योंकि एक तो अधिकांग निरक्षर 
संत-कवियोंकों यों ही भाषाके परिप्कृत रूपका ज्ञान नहीं रहा होगा- 
ओर दूसरे, पर्यटन्लील स्वभावके कारण विविध भाषाओंके प्रभावसे भी 
थे वंचित नही रह सके । था भी यह नितात स्वाभाविक। अब यदि 
डिगलू-साहित्य-शास्त्रके अनसार निर्भुणिणेकी भाषामें कोई छबकाल'[ दोष 
निकाले, तो उसकी दवा हो ही क्या सकती है ! पर ऐसा बहुश हुआ 
हूँ । इसका कारण यही हूं कि वैसे अलोचकोने निर्भुण-काव्यको प्राकृतिक 
नेत्रोसे नहों देखा, शिप्ट-काव्यके चब्मेकी सहायतासे देखा है । उन्होने 
यह समझदार कवीरका अध्ययन किया हे कि 'कबीरको साहित्यिक 
भाषाका शिलान्यास करता था.<', जब कि हयारा दावा हुँ कि 'साहित्यिके 
भाषाका शिलास्यास तो दूर रहा, केवल 'शिलान्यास' का अर्थ भी कबीर- 








” सित कबीर! ( पृ० १५) छा० रामकुमार वर्मा । 
+ विरुद्ध माषाओके मिश्रणकों डिगल में 'छबकालः दोष कहते 


ई। 
* 'सत कवीर' ( पृू० २१-२२ ) 


- डा० रामकुमार वर्मा । 
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को ज्ञात नही रहा होगा । साहित्यिक भाषाके शिलान्यास में एक भाण- 
विशेषके किड्चित्‌ परिष्कृत ओर संस्कृत झुपक्ते प्रयोगकी जो ध्वनि हैं, 
वह कबीरके विषयों चरिताय॑ नहों होती; क्योकि उनकी भाषा “जनताके 
बीच बोली और समभ्धी जानेवाली, रूखी गौर अपरिण्कृत'  थी। 
इसके अतिरिकद् साहित्य कभी कबीरका लक्ष्य रहा ही नहीं, जो वे अपनी 
भाषाका परिष्कार करते। वर्तमान भोजपुरी लोकगीतकारोंने नितान्‍्त 
वंयक्तिक तुप्टिकि लिये-स्वान्त खुखाय--- गीतोंकी रचना की हूं, 
जो जनतामें अत्यन्त प्रचलित हें । अब यदि सौ-पचास तर्षोके बाद कोई 
विद्वान्‌ कबि सस्कृतका पुट देकर भ्ोजपुरीर्स एक महाकाव्य लिख डाले, 
तो यह समझना अमकी पराकाप्ठा ही होगी कि इन लोकगीतकारोने ही 
साहित्यिक भोजयुरीका 'शिलान्यास! किया। इस दृष्टिसे देखनेपर तो 
प्रत्येक लोक-भाषाका सर्वप्रथम कवि उसके अत्यन्त  परिसाजित, साहि- 
त्यिक रूपका जन्मदाता सिद्ध कियय जा सकता हैं, और सस्कृत भोज- 
पुरीक्षी माता हो सकती हूं । 
निर्गुण-काव्यकी भाषा अनेक बोलियोका सिश्रण तो हूं, पर 
विश्लेषण करके हम उसमें निरन्तर प्रवहणान मल छ्लोतोसे परिचित 
हो सकते है । प्रत्येक कवि पर उसकी जन्म्भूमि या कर्सभूमि की भाषा 
का अधिकार होता है। यत-कव्यो पर तो सत्संग और पर्यदन 
के रूपमें अन्यान्य प्रमाव भी पर्णाप्त सात्रा्में पडे हूं । यही कारण हूं 
कि साधारणतः उनकी भाषाके चिषयसे कोई प्रामाणिक निर्णय नही दिया 
पा सकता । पर यह सबोके विषयसें सत्य नहों ॥ जिस कविका सत्सग, 
पर्यटन और प्रचार जितना ही अधिक रहा हैँ, उसकी भाषा उतनी ही 
सिश्चित पायी जाती हैं । कबीर पर पजावी ओर राजस्थानीके भी प्रभाव 
हूँ, यद्यपि उतकी मूल भाणा पूरदी हिन्दी कही जा सकती हूं +। 











५; जे 7 हक 
हा, _१० २२ । 


+ 'मेरी बोली पूरवी'--कबीर । 


र्श्र बिर्मण-धारा 
प्छयापदों, कारंक-चिह्नो तथा सयोजक बब्दोके आधार पर ही हम भाषाका 
निर्णय कर सकते हे । पर कवीरकी भाषामे अवधी, खड़ी बोली और 
भोजपुरी, तीनोके क्रियापद पाये जाते हूँ । कारक-चिह्लन तो राजस्थानी 
तकके मिलते है । अरबो-फारसीके शब्दों की भी कमी नहीं॥ तथापि 
ब्राधास्थेन व्यपदेशा भवन्तिके आधार पर हमने कबीर की भाषाकों 
'पूरदी हिन्दी' कहा हूँ । १० बलदेव उपाध्याय, सर जाऊं ब्रियर्सत और 
रेबरैच्ड अहनदशाहने कबीर की भाषाकों भोजपुरो, अथवा बनारस, 
मिर्जापुर औन गोरखपुर की लोकभापा साना है । कबीर की भाषाके 
मूल स्वरूप को कल्पना करने पर वे सत्यके अधिक मिकट जान पड़ते 
हैँ । इसी प्रकार विश्लेशण की दृष्ठिसे देखने पर दाद की भाषाका मूल 
राजस्थानी, और नानकका पंजाबीस प्राप्त होता हुं। प्रायः उत्तरवर्ती सस्ते 
सत-कवियोंन तत्कालीन लोकप्रचलित व्रजभाषासोें काव्य-रचना की हुं, 
फिर भी उत्तकी भाषा मिश्रणसे चड्न्चित नही कही जा सकती । ऐसे तो 
पूफियोके अतिरिक्त सभी संत-कृवियों को भाषाकों एक व्यंग्यपूर्ण 
विशेषण दिया गया हें--- सधुक्कड़ी' | अच्छा होता, यदि उसे निर्मुणिया' 
नानसे अभिहित किया जाता; ओर यह नामकरण निर्दोष भो होता । 
समस्त सत्त-कवियो्में कुछ ऐसे भी कवि है, जिन्होने निगम णिया 
भायाक्वा व्यवहार वहों किया है । उत्तरवर्ती सभी सनन्‍्त-कवियोंने व्रज- 
भाषामें काज्य-रवना की हूँ । यह ब्रजभाषा भी ग्रामीण है, साहित्यिक 
नहीं । चिद्वान्‌ होनेके कारण सुन्दरदासने शुद्ध और साहित्यिक ब्रज- 
चषामें लिखा हूं, अतः यह अपवाद समभे जायेंगे। सूकियोंन 
ठठ, ग्रामीण अवछीरें काव्य-रचना की है । जायसीकी अवधीमे कुछ 
संस्कृतके ओर वड्त-कुछ अरवी-फारसीके शब्दोका भी प्रयोग हुँ ; तथापि 
वह साहित्यिक नही कही जा सकती, क्योकि उसकी आत्मा ग्रामीण हे, 
धाणरिक उहों। लोकगीतात्मक है, शिष्ट-साहित्य-जन्य नहीं। इस 
तार पदउत्ता सत-काव्य की भाषाकों स्थूछत्तः दो वर्गोमें विभाजित कर 
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सकते हें---निर्मुणिया और अवधो । दोनोके प्रतिनिधि कवि ऋमशः 


कबीर और जायसी माने जायेगे। अत निर्गुण-काव्यकी भाषाका विदेचन 
इन्हींकी भाषाके अध्ययन पर बहुत-हुछ आधारित हूं । 


आलोचना-साहित्यमें कबीरकी भाषाके सबधर्ें विचिष मत उपस्थित 
किये गये हें, जिनमें परस्पर मूलतः विरोध दृष्टिगत होनेका एकमात्र 
कारण दृष्टिकोणकी दिभिन्नता ह । वायुयानसें बेठकर शौीझोके दारा 
देखने पर पृथ्वीके प्राकृतिक दृश्योके सौन्दर्य और उपयोगिताका बह ज्ञान 
असंभव हूं, जो ठोस जमीनपर सहज ही प्राप्त किया जा सकता हूँ । 
चिकने प्रेंडट क रोड पर फिसलती चलनेवाली मोटरोके लिये व्रजकी 
साँकरी! ककडीली गलियोका मार्ग भले हो अनुपयुकत हो, पर उनको 
भी अपनी उपादेयता हूं, सरसता हैँ । इसी आधारपर हम तुरूसी- 
साहित्यकी आलोचक लेखनी-दारा कबीरकी आलोचना करनेको अस्वस्थ 
दृष्टिकोणका परिचायक समभते हूं । इसी आधारके अभावसे कबीरके 
प्रशसक आलोचकोंको भी उत्की बिलकुल गँवारू “ भाणामें 
साहित्यिक कोमलताका सर्वथधा अभाव, [ देखकर उनके 'खरेपन की 
मिठास! » से ही सनन्‍्तुष्ठ होतेका उपक्षत्र करना पड़ता है; जब कि 
वास्तविकता यह हूं कि मधुर-भाव की व्यअ्जना करते समय ददकी 
भाषा में भी जो स्वाभाविक कोमलता और सिठास आ गयी है, वह 
यत्त-सापेक्ष साहित्यिक कोमलछतासे किसी अंदर्भे कम नहीं। ओर 
समाज-सुधार जसे विषय पर कही ययी पक्तियो कोमलता की अगेक्षा 
ही सर्वथा निराधार हूं । ऐसे प्रधगर्मे वाणी को पुष्प्॑चन्वाका दौर 


£ 'भाषा और साहित्य” ( पृ०३४४, प्रथम संस्करण ) 
--+डा० श्यामसुन्दस्टस | 





| वही । 
>< वही । 
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धन कर नहो, अभर्जुनक्ा तीर वबध्कर असर करना पड़ता है, और यह 
शिष्ट-भाषाकी अपेक्षा लोक-भाषामं अधिक सुलभ है । 


कबीर की भाषा असाहित्यिक हैँ, इससें सन्देह नहीं; पर यही 
भसाहित्यिकता उसको शक्ति हुं। उससें स्वाभाविकताका बल हूं, 
कृत्रिमता की छाया भी वहाँ नहों पहुँची । यदि उसमे साहित्यिक 
कोमलता नही है, तो आलोचक इस ओर ध्यान ही क्यों दे ? निरक्षर 
कवीरने इस बातका कभी प्रथत्त नही किया कि वे परिष्कृत भाषाका 
प्रयोग करें। भाव-प्रकाशन की इच्छा होने पर उनके समक्ष अपनी 
भाया--जन-भाषा--अक्त्रिभ्त रूपछें उपस्थित हुई, जो स्वाभाविक था । 
अतः उनकी भाषा साहित्यिकताके अभावका कारण ढँढ़ना ही कुछ 


क्तिसंगत नहीं लगता । किर भो आलोचकोंने ऐसा किया हुं। एक 
स्थान पर कहा गया हे-- 


“कबीरने धर्म-जेसे गंभीर विषयके विवेचन्मभें जब जन-ससदाय 
के भाषाका आश्रय ब्रहण किया, तो उनके सामने एक गभीर 
उत्तरदाघित्त था। उन्हें काव्यकी परंप्राओका पहुली बार 
निर्माण करना था; ओर अपनी भाषा को ऐसा रूप प्रदान करनी था, 

जनताके हारा समका जा सके । यही कारण है 

चुनी धताक्षे दृष्टिकोणसे अपनी भाषा को इतना 
देनेके पक्षपाती थे कि वे उसका विशेष सस्कार ही नहीं कर 
उन्‍हें जनसमुदायकी स्वाभाविक भाषाकों ही काव्यके क्ष त्रमें 


लाना पडा, और काव्य-परंपराओके अभावरे उ न्हेँ किसी प्रकारका 
साहित्यिक बल नही प्रप्त्त हो सका? | * 


जो अधिक-से-अधिक 
कि वे लोकरुचि भी 
सरल रूप 
सके । 


पर वास्तव्किता यह हूँ कि कबौरको जन-समृदायकी भाषाका 


जनक 9-४ ग्र 


अहग करता नहों पडा। वह तो उनकी अपनी भाषा थी । 
महक 
+ कबीर पदावदी' ( पृ० ९) 








* डा ० रामकुमार वर्मा । 


नल 
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जहाँ तक काव्य-परपराके निर्माणका प्रश्न हैँ, यही कह देना अलूम्‌ 
होगा कि कबीर जेंसा उच्च कोटिका साधक, जिसने अपना पथ तक 
चलाना अस्वीकार कर दिया, काव्य-परपराके निर्माण करने और छोड़ 
जानेक्नी बात सोच भी नहों सकता। फिर कबि और कविता तो कभी 
उक्की प्रशसाके पात्र रहे ही नहीं। अतएवं यह कहना उपयुक्त 
होगा कि कबीरने चेष्टा करके या कारण-विज्ञ बसे प्रेरित होकर नहीं, 
बल्कि स्वाभाविक रुूपसें अपनी भाषाकों, उसकी सम्पूर्ण सरलता, 
खुबोधता तथा ग्रामीणताके साथ अपनाया । यही भाषा जनता बोलती 
और समझती थो। ऐसा सोचना युक्तियक्त नहीं जान पड़ता कि 
जीवन-पर्यन्त 'मसि कागद! ' का स्पर्श भी नहीं कर सकनेवाले कबीर 
को लोकभाषाके अतिरिक्त किसी शिष्ड-भाषाका भी ज्ञान रहा होगा । 
ऐसी स्थितिमे उनके द्वारा भाषाके विश्वेष सस्कार' कौ कल्पना भी 
निरर्यक हूं, उसके अभावका कारण ढूँढने को क्या कहा जाय ! 


कबी रकी भाषाकी श्रेष्ठताके विषयपे आलोचकोने अत्यन्त विरोधी 
मत प्रकट किये हें। डा० रामकुसार वर्माने तो समस्त सत-साहित्य 
की भाष। को अपरिष्कृत और सौन्दर्य-चिहीव बताया हें [, पर 
काका कालेलकर लिखते हें-- 


“भाषाकी दृष्टिसे भी सतोकी सेवा कुछ कम नहीं हूँ । संतोने तो 
भाषाकी एक टकसाल ही खोल दी है, जिप्रमेंसे नथे-नयें किस्मकी 
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$ “ससि कागद के आसरे क्यो टूट भववन्ध ---केंबीर | 

| सत-काव्यमें भाषा बहुत अपरिष्कृत हे । उसमें कोई विशेष 

सौन्दर्य नही है । --हिन्दी-साहित्यका आलोचनात्मक इतिहास ' 
“डा० रामकुमार वर्मा । 


२१६ निर्गुण-धारा 
अशर्फियाँ नित्य ढल-हलकर निकलती रहती हे” 7 

प० हजारीप्रसाद हिवेदीने कवीरकी आलोचना करते हुए भाषः 
पर उनका जवर्दस्त अधिकार बताया ह-- 


“भाषा पर कवीरका जबर्दस्त अधिकार था । वे वाणीके डिक्टंटर थे। 
जिस बातकों उन्होने जिस रूपमें प्रकट करना चाहा हूं, उसो रूपमें भाषा 
से कहलवा दिया हँ--वन गया हूं तो सीधे-सीधे, नहीं तो दरेरा देकर । 
भाषा कुछ कवीरके सामने लाचार-ती नजर आती हूं । उसमे सानो ऐसी 
हिम्मत ही नहीं हैं कि इस छापरवाह फक्‍्कड़की किसी फरमाइश्य को नाहीं 
कर सके” प । 

यदि भाषासे हमारा तात्पर्य भावाभिव्यक्तिके माध्यमसे हुं, तो 
निस्संदेह कबीर तथा अन्यान्य संतोकी भाषाको मूद्ध न्‍य स्थाव मिलना 
चाहिये । पर यदि कोरा चमत्कार और उक्ति-बैचित्य ही श्रंप्ठ भाधाका 
सापदण्ड माना जाय, तब तो हमें कुछ कहना ही नहीं । ग्रामीण शब्दोके प्रयोग 
तथा गब्ढोके तोड-मरोडके लिये कबीर आदिको दोपी ठहराया गया है । 
इसमें सदेह नहीं कि कहीं-कहों ग्रामीण शब्द भावाभिव्यक्तिसों अत्यन्त 
सफल होते हैं | अत. भावोकी प्रषणीयताकी दृष्टिलि यह गृण ही माना 
जायगा । जहाँ तक शब्दोके तोड-मरोड़का प्रश्न है, यह सर्व विद्चित हूँ 
कि “नवरत्त! में स्थान पाये हुए कवियोमेसे भी कुछने बडे इतसीमानके 

साथ इसकी छूट ले रखी हूं । फिर बिचारे संत-कवियों पर ही यह 
आक्षप क्यो ? वे तो ग्रामीण भाषाके कवि थे ही । 


पृव-सब्ययुगके अन्य संत-कवियोने भी “निर्मुंणिया' भाषाका ही 
व्यचहार किया है। फ़बीरका इन कवियोसे स्पप्ट अन्तर यह हूँ कि 
अचार-कत्र अपेक्षाकतत अधिक सीमित होनेके कारण कबीरकी भांति इनको 


कली नल तन++>- +>-५->. 5 








सत-वाणी की प्रस्तावना ( पृ० ७) + वियोगी हरि । 
बॉल हैं ०६ ः द्विवेदी 
| कबीर! (पृू०२१६) प० हजारीप्रसाद हिवेदी । 
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ध्षापार्मं अधिक मिश्रण नहीं होने पाया हूँ । कबीरके शिष्य धरसदास 
की भाषा मृल्तः पूर्वी हिन्दी हें। मगलू-विषयक एक “शर्ब्दा से यह 
चांत स्पष्ट हो जायगी-- 

4 


“सूतल रहलो में सखिया, तो विष कर आगर हो । 
सतगरू दिहले जगाइ, पायो सुखसागर हो ॥ 
जब रहली जननी के ओदर, परम सम्हारल हो। 
जब लो तन में प्रान, न तोहि विसराइव हो ॥ ४ 
एक बँद से सहेव, मन्दिल वनावरू हो। 


बिना नेव के मन्दिल, चेहु कर लागरू हो ॥”” 

पाधारणतः कबीरकी भाषाकी अपेक्षा इनकी भाषारोें अधिक माधुर्ष 
मिलता है । कारण यह है कि इन्होने खंडन-मडनकी ओर अधिक ध्यान 
न देकर श्र म-तत्वको ही काव्यका विषय बनाया हे । नानककी सूल भाषा 
यद्यपि पजाबी हुँ; पर ब्रजभाषा और खड़ी बोलीमे भी उनकी कवितायें 
मिलती हूँ , जिन पर पजाबीका स्पष्ठ प्रभाव दीख पडता हूं । दादूकी 
भाषामें राजस्थानी और गुजरातीका अनुपात बराबर मिलता हैं । कुछ 
पदों पर पंजाबीकी छाया हं, किन्तु वे नगण्य हे । नानक और दादुके पद 
पूर्वी हिन्दीमें नहीं पाये जाते। इनकी भाषामे अरबी-फारसीके भी शब्द 
हु' | मलूकदासकी भाषा कुछ व्यवस्थित और अपेक्षाकृत सरस हें ४ 
स्वभाविक होनेके साथही उसमे ओज भी है । नानककी हो तरह 
उन्होंने भी अरबी-फारसीके शब्दोका प्रयोग किया हें । 


उत्तर-सध्ययुगीन संत-कवियोंने 'निर्गुणिया! भाषाका प्रयोग नहीं 
किया । निर्युणिया' भाषासे हमारा अभिप्राय कुछ निर्गुण-सतो-हारा 
प्रयुकत उस बहुमिश्चित भाषासे हूं, जिसे हिन्दी-साहित्यक्रे विद्वान आलो- 
चकोने 'पेंचमेल खिचड़ी! कहा हुं । अधिकतर उत्तरवर्त्ती सत्तोकी भाषा 
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अनेक बोलियोका मिश्रण नहीं। उन्होंने ठंठ क्रजभाषारें छिखा हूं । 
तथापि कहां-कही बाह्म प्रभाव स्पष्ट दीख पड़ते हे । अप्टछापके कवियों 
की सी साहित्यिक ब्रजभाषा उनकी कवितामें नहीं मिलती । इस वर्ममें 
रज्जब, धरनीदास, बुल्ला साहब, गुलाल, चर्णदास, गरीबदास, जग- 
जीवनदास, दयावाई, सहजोबाई और तुलसी साहब आदि सतोके नाम 
उल्लेखनीय है । बुल्ला साहब, गुलाल और घरनीदासकी भाषा पर कुछ- 
कुछ पूर्वी प्रभावभी लक्षित दोता है । धरनीदास फारसीके भी अच्छे 
जाता थे। “अलिफनामा' में उनका फारसी-ज्ञान दीख पडता है । सुन्दर- 
दासने त्रजभाषासें ही लिखा है, यद्यपि इनकी व्रजभाषा साहित्यिक थी । 
विद्वान्‌ होनेंके कारण इन्होंने अधिक शुद्ध, परिभाजित और व्याकरण- 
सम्मत भावषाका प्रयोग किया हूं । इनकी कुछ कवितायें पजाबी, गुज- 
राती, सस्क्ृत और फारसी-मिश्रित भी हे, जैसा “लघुग्रंथावली' और अध्य 
फुटकर पदोकी भाष्णके अध्ययनसे ज्ञात होता हैँ । 


सूफियोकी सारो रचनायें अवधी भाषासें हूं । उनकी अवधी ठेठ 
ग्रामीण हूँ, जिसमे ग्रामीण शब्दावली और लोकोबितयाँ प्रकीर्णतय। 
उपलब्ध होती हूं । बोल्चालके अनुरूप उच्चारणोके संक्षिप्तीकरण की 
अक्षत्रिम प्रवृत्ति जायसीके काव्यमें बहुलतासे पायी जाती हैं। सबध- 
चाचक सर्वनामों और अव्ययोका लोप तो प्रचुर परिमाणमें है ही, अनेक 
स्थानों पर तो विभवितयोका भी अध्याहार करना पस्ता है । फारसीके 
दो-एक वाव्य-खंड 'पदमावत' में ज्यो-के-त्यो रख दिये गये है । दरबारके 
चर्णनमें तो इन शब्दोकी और भी अधिकता हो गयी है ! 'पदमावत' में 
सस्कृतके कुछ गब्द तत्सम-रूपसे सिरते हैं, जिनके आधार पर हरिओऔध 
जी ने जायसीकी भाषा को ठेठ अवधी नहीं माना हे 





लटक जलन तन व िपम+ +न  न अ 


“उसमें ( जायसीकी भाषामें ) अन्य भाषाओं तथा बोलियोके 
अतिरिक्त अधिकतर संस्कृतके तत्सम गब्द भी सम्मिलित हैँ, जो ठेठ 
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'अखरावद' को तो शब्दावली ही अरदी-फारतसीकी हूं । पर इससे भाषाके सूल 
स्वरूप्स विकार नहीं होने पाया हू । जायसीकी भाषा कुतुबन और 
संकत आदि पूब॑वर्तती सुफी-क्वियोकी छुलूवासोे काफी प्रौढ़ हूं । उनकी 
अवधीमे भाषाका जो सरल, स्वाभाविक और लोक-प्रचलित रूप मिलता 
हैं, वह उनके पूर्ववर्त्ती सुफियोको तो प्राप्त नही ही था, परवर्त्ती कवि भी 
ग्रामीण भाषाका वह आदर्श प्रस्तुत नहीं कर सके । 


सतोकी यह एक महत्त्वपूर्ण विशेषता हु कि प्रत्येक भाव उनकी 
बाणीमें मेजी हुई शलीम अभिव्यक्त हुआ हू । शायद इसका कारण यह हूं 
कि उन्होंने जो कुछ भी कहा हूं, उसमें आत्मीयताका, आत्मानुभू तिका 
अंश प्रधान हूं । “उनकी दंली निशचयात्मक होती हूं, क्योकि वह जीवन- 
सलक होती हुं! .£ » » वह वाणीका बिलास नहीं, जीवनकाः निचोड़ 
हैँ ।! यही कारण है कि हिन्दू-मुसलिम-एकतासे लेकर ब्रह्मके एकत्व 
ज्रकका प्रतिपादन उन्होने वेसे ही प्रभावपूर्ण अब्दोमें किया हुं । “अकह 
कहानीको रूप देकर मनोग्राही बना देनेकी जेंसी ताकत कबीरकी भाषासें 
हैं, बेसी बहुत कम लेखकों पायी जाती हं । असीम, अनन्त ब्रह्मानंदसें 
आत्माका साक्षीभूत होकर सिलना कुछ वाणीके अगोचर, पकड़मे न आ 
सकनेचाली ही बात है । पर बह॒दूदी सेद्ालसें रहा कबीर सोय' सें न 
केवल उस गभीर निगढ तत्वकों सत्तिमाव कर दिया गया हे, बल्कि 


अपनी फकक्‍कड़ाना प्रकृतिकी मुहर भी सार दी गयी है ।” | चाहे 





अवधीम कभी व्यवहृत नहीं हुए । ऐसी अवस्थामे हम उसे ठेठ अवधीमे 
लिखा स्वीकार नही कर सकते ॥7 
हिन्दी भाषा और साहित्यका विकास 
प० अयोध्याश्चिह उपाध्याय 'हरिओऔब' 
सतन-वाणी” की प्रस्तावना (पृ० ७) वियोगी हरि। 


+ कबीर! (पृ० २१६) प० हजारीप्रसाद द्विवेदी । 
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सत्र 





ब्रह्मानुभूतिका अकागन करना हो, या वाह्माडस्वरका खड़न 
भाषा उपयुक्त और सशक्त दीख पड़ती हु । 


यह सभी जानते हूँ कि ब्राह्मण और जब दर, दोनोंमें एक ही रक्‍त प्रवा- 
हित हो रहा हं । दोनो तत्त्वतः कोई भंद नहीं । फिर भी व्यावहारिक 
जगत्‌ में जो ऊंच-नीच और अस्पृश्यताका वातावरण हूँ, उसके सामने यह 
सेंद्धान्तिक सत्य विकुकुछ फीका पड़ जाता हुं । ऐसे प्रतंगरमें संतोंकी 
प्रखर भाषाने तकंको और भी तीक्ष्ण बनाकर प्रकट किया हूँ । गरीबदास 
कहते हे-- 


(४-२५. 


कस ब्राह्मण कंसे सूद्र | एक हाड़ चाम तन गूद ॥ 
एक विन्द एक भग द्वारा । एक सव घट वोछनहारा ॥” 
पडितोके ढोगका निदर्शच करने वाला यह व्यग्यपुर्ण पद सामान्य 
कथनकी अपेक्षा सौगूना अधिक प्रभावोत्पादक है, इससे कौत इनकार कर 
सकता हू ! 


कब 


4 पृ ख्र्त 


इत पढि गुनि भये बिलाई | 

ज्यों मजार चूढ़ाके पावे, पकडि तुरत्ताह खाई 

जठ अज्या की मूडी आई, कडिकन धन्‍्ध मचाई । 

वनिक तनिक छडिकन कर दीन्हें, सरव सगौती खाई ॥॥ 

यह अचरज कहवे जोग नाही, को व्यम्हन को अहै कसाई । 

दृठिवा ऋरि करि दूनो मारहि, यह लहुरे वह जेठे भाई 77 

“दरिया साहव ( विहान्गछे ) | 

इसी प्रकार बाह्माडवरपुर्ण योगियोकी आलोचनांके लिए शोल्टी की 
प्विसे झाहित्यमें ऐसी पंदितयाँ विरल हू! 


“मन ना रगाये स्माये जोगी कपड़ा । 


2 


6] 


| 


॥ 


मारि मदिरमें अेंढे, ब्रह्म छाड़ि पूजन छासे पथ्रा 
ऊँड्य जोगी जदटवा बढोले, दाढी वढाय जोगी होइ गैले बकरा 
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जगल जाय जोगी धुनिया रमौले, काम जराय जोगी होइ गैले हिंजरा ॥ 
मथवा म्‌डाय जोगी कपडा रंगौले, गीता बॉचके होइ गले लबरा। 
कहाँह कबीर सुप्तों भाई साधो, जम दरवाजा वॉधल जैबे पकडा।” 
++केंबीर । 
“व्यग्य करने और चुटकी लेने मे कबीर अपना प्रतिद्वन्द्ी नही 
जानते । पडित और काजी, अवबू और जोगिया, भुल्ला और 
समौलवी--सभी उनके व्यंग्यसे तिछसिला जाते है । अत्यन्त सीधी भाषा 
थे ऐसी गहरी चोट करते हूँ कि चोट खानेवाला धूल भाड़के चल देनेके 
सिवा और कोई रास्ता ही नहीं पाता” 7 । दइंलीकी यह वक्ता 
संत-साहित्यके अन्य कवियोर्म भी न्यूनाधिक रूपसे पायी जाती है । 


, अनेक स्थलोपर संतोका विरह-वर्णन मीराके पदोका स्मरण करा , 
देता है । विरहकी सार्मिकताकों उन्होंने जिस रूपमे अनुभव किया हूं, 
उसी खझूपमे उसे व्यक्त कर देनेकी उनमें अपूर्व क्षमता हं-- 


“तलफैे विन वालम मोर जिया । 
(दिन नहिं चैन रात नहिं निरदिया, तरफ तलफके भोर किया | 
तन-मन मोर रहँट-अस डोले, सून सेज पर जनम छिया ॥ 
नैस थकित भये पंथ मसूझे, साई वेदरदी सुध न लिया। 
कहत कबीर सुनो भाई साधों, हरो पीर दुख जोर किया ॥* 
-+कबीर । 
या 
“साई” बिन दरद करेजे होय । 
दिन नहिं चैन रात नहिं. निदिया, कासे कहू दुख होय ॥॥ 
आधी रतियाँ पिछले पहरवा, साई बिना तरस तरस रही सोय । 








#०-.------०++++5 
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४ भ््कु 
कह कबीर सुनो भाई प्यारे, साई मिले सुख होय॥! 


५ 


-+केंडीर । 
या 
_हमरी उमिरिया होरी खेदनकी, पिय मोसो मिलिके विछरि गयो हो ॥४ 
पिय हमरे हम पियकी पियारी, पिय बिच अतर परि गयों हो ॥ 
पिया मिले तब जियो मोरी सजनी, पिय थिन जियरा निकरि गयो हो ॥। 
इत गोकुल उत मथुरा नगरी, बीच डगर पिय मिलछि गयो हो ॥ 
वरमदास विरहिनि पिय पावे, चरण कमल चित गहि रहा हो ॥! 
“-“वेरमदास । 
या 
“देखो पिया काली घटा मोप॑ भारी। 
सूनी सेज भयावव छागी, मर विरह को जारी।॥। 
प्रेम प्रीति यहि रीति चरन छगु, पछ छिन नाहिं विसारी । 
, जैतवन पथ अत नहिं पायो, जन बुल्ला बलिहारी ॥7 


॥॥ 


-“वुल्लासाहव । 


इन पक्तियोकों पढकर कौन ऐसा सहृदय होगा, जो सत्तोकी मासिक 

शैलछीका कायलू न हो लाय। ब्रह्मकी अनुभूतिको कबीरने जिस प्रकार 
अभिव्यक्त किया हूं, उसे देखते हुए भाषा पर उनका अधिकार सानना 
पडता हैं। ऐसी पंडितयों संतत-सहित्यमें अत्यन्त सुलभ हूं, जो असीस, 
गरूप भ्ियतमक्के प्रम को, उसके प्रेसके प्रभाककों, सीधी शंलीमें, पर 
नत्यन्त प्रभावोत्पादक खूपमें व्यब्त करती हे--- 

“हिरदे में महबूत है, हरदम का प्याला । 

पीवेगा कोई जहरी, गृरूमुख मतवाला ॥ 

पियत पिया प्रेम का युधरे सब सरथी । 

आठ पहुर झरूमत रहे, जस मैगछ हाथी ॥” --कबीर । 
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इन पक्तियोंको पढ़कर पाठक भी कूम जाता हैँ, औौर यही सफल 
अभिव्यण्जनाकी पहचान हूं । 

इसमें सदेह नहीं कि खंडन-मंडन या उपदेश-योजना तथा मधुर 
भावोंकी अभिव्यक्तिमें सतोको अत्यन्त सफलता मिली है । पर उन्होने 
अपनी सरलरू भाषामें अद्वेत जेसे गढ़ विषयका जिस सुद्दोध रूपमें निरूपण 

किया हूं, उसे देखकर आश्चर्य-चकित रह जाना पडता हूं । ४ 

“जल में कु भ कुभ में जल है, वाहरि भीतरि पानी । 
फूटा कु भ जल जलहि समाना, यहु तत कथी गियानी ॥!' 
-+केंबीर । 
या 

“दरिया की लहर दरियाव है जी, दरिया और लहर में भिन्न कोयम्‌ । 
उठे तो नीर हे, बैठे तो नीर हे कहो जी दूसरा किस तरह होयम्‌ ॥ 
उसी का फेर के नाम लहर धरा, लहर के कहें क्‍या नीर खोयम । 
जक्त ही फेर सब जक्त परत्रह्म में, ज्ञान कर देख माल गोयम्‌ ॥॥7” 
-“फकेंबीर + 

सत-काव्यसे अनेक स्थलों पर बलीगत दुरूहता लक्षित होती हूं । 

इसके कई कारण हे-- 
( १) उनके प्रतीको से अनभिज्ञता, 
( २ ) उनकी भाषाकी प्राचीनता, 
और (३ ) सहानुभूति का अभाव। 

सहानुभूतिका अभाव ही वस्तुतः ऐसा कारण हूं, जो हमें संतों 

तक पहुँचने नहीं देता । अन्य कठिनाइयाँ तो सहज ही हल की जा 
सकती है । जहाँ तक सतोके कूटपदोका प्रश्न हैँ, वे निस्सदेह दुरूह हूं । 
पर वे प्रतीकोके ज्ञानके द्वारा सहज ही बोधगम्य हो सकते हे । इस 
प्रकारके कूटपद केवल सत्त-साहित्य या अन्य साहित्योरें ही नहों, छोक- 
जीवनमें भी अचुर परिणामर्म पामे जाते हे | ग्रामीण जीचनसे 
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है पा 


़ै 


कष्ट 


विवाहादिके अवसरोपर पूछे जानेवाले विचित्र, ऊदपटांग प्रय्नोके रपमें 
यह परंपरा आज तक चली आ रही 

लोकगीतोको यह विशेषता हूं कि उप काब्यके बाहुरी धर्मों पर 
ध्यान नहीं दिया जाता। भापाके बनाव-शछ गारकी ओर संत-कवियों 
की दृष्टि नहो गयी; और यह उत्तका ध्येय भी नहीं था। स्वाभाविक 
रूपस जो अलंकार लोकगीतोमें प्रयुक्त हुआ करते हे, चही सतोंकी 
कवितासे मिल सकते हूं। श्रमसाध्य अलकारो या शास्त्रीय कवि- 
प्रसिद्धियोंका सन्त-काव्यमें सर्वथा अभाव हूं, जो उन्हें शिप्ट-काव्यसे पृथक 
करता हूं । “सन्तोके अलंकारोकी सबसे बड़ी विश्ञेपत्ता उनकी मौछिकता 
। अधिकतर ऐसे ही अलक्ारोका प्रयोग हँ, जो साम्प पर निभर 
हैं, जौर लगभग सभी अप्रस्तुत परंपरागत न होकर घरेल, पंडित- 
ससाजसे सवंधित व हो कर मौलिक, किसी विशेष शास्त्रगत न होकर 
सामान्य जीवनगत, नागरिक न होकर ग्रामीण हूं ॥” चूफियोंने अन्य 
रुतोकीं अपेक्षा कवि-प्रसिद्धिषोका विशेष आश्रय लिया हूँ । कबीर 
आदिते अनुभव-सिद्ध उपसानों तथा श्रयोग-प्रवाहसे गृहीत लोकोक्तियोंके 
हूपसें काव्य-क्षेत्रमें अत्यन्त मौलिक उद्भावनायें की हें--- 
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“मावू ऐसा चहिये, जैसा सूप सुभाइ । 

सार सार को गहि रहे,बोवा देइ उडाइ ॥” (उपय्मा) । 
“पाती केरा बुदबुदा, अस मानस की जात । 

देखत ही छिप जायगी, ज्यो तारा परभात ॥” (उपमा) । 
माया दीपक नर पतणगर, श्रमि अ्रमि माँहि परत। 
कह कभीर गुरु ज्ञान तें, एक आध उबरत ॥7* 

( रूपक ) ! 
प्ग्ज्यो गृ गेके सेन को, गूसा ही पहचान ॥ 
त्यो ज्ञानीके सुक््वको, ज्ञानी होय सो जान ॥! 

( उपमा ) । 
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“आछे दिन पाछे गये, गृरसे कियान हेत। 
अब पछतावा क्या करे, चिड़ियाँ चुग गई खेत ॥” 
( लोकोक्ति ) । 


“त्ैनो की करि कोठरी, पुतछी पलंग बिछाय। 
पलको की चिक डारिके, पिय को लिया रिफक्राय ॥। 
( साज़रूपक )॥ 


“साहेब मोरे दीन्‍न्ही चोलिया नई 
तीन पाँच मोरि चोलिया के घड़ी, श 
लागी कुमति सुमतिया की पाती ॥ 
यह चोलिया मोरे ससुरे से आई, 
चोलिया पहिरि धनि भई अलमाती ॥। 
सुनह हो मोरो पार परोसिन, 
यह चोलिया बिरला जन जानी। 
पहिले विवाह मोर भयो सतगुरु से 
चोली के बंद मोरे सतगृरु खोली ॥॥ 
धरमदास बिनवे कर जोरी, 
विसरि गई नइहरवा की बोली ॥7 
( रूपक ) । 
“माया महा ठगिनि हम जानी। 
तिरगृून फाँस लिये कर डोल, बोले मबरी बानी ॥7 
( इलेप )। 
“लाली मेरे छाल की, जित देखू तित छाल। 
लाली देखन में गयी, मेँ भी हो गयी छाल ॥7 
( यमक )। 


“इक दिन ऐसा होयगा, कोउ काह का नाहि। 
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घर की नारी को कहे, तन की नारी जाईहई।॥” 
( यमक ) ॥ 
“माला फेरत युग गया, गया न मन का फेर। 
कर का मनका छाडि के, मन का मनका फेर ॥” 
( यमक ) ॥ 
“एक सब्द सुखरास हैँ, एक सब्द दुसतरास | 
एक सक्र बंधन कट, एक छाव्द गलफांस ॥” 
( काव्यलिंग ) । 
“ज्यों तिल माही तेरू है, ज्यो चकमक में जागि । 
तेरा साईं तुज्क में, जाशि सके तो जागि॥?” 
(उपमा) । 
“अपनपो आप ही विसरो। « 
जैसे सोनहा काँच मोदिर में भरमत भूंकि मरो ॥ 
जो केहरि वपु निरखि कूपजल प्रतिमा देखि परो | 
ऐसेहि मदगज फटिक सिला पर दसननमि आनि बरो ॥ 
मरकठ मृठी स्वाद ना विसरे घर घर नरत फिरो । 
कह कवीर छलती कौ सुअना तोहि कौने पकरो॥7” 
(उदाहरण ) । 
ह “माया मुख जागे सब, सो सूता कर जान । 
दरिया जागे ब्रह्म दिस सो जागा परमान ॥” 


(विरोधाभास) । 
इसी प्रकार स्वभावसिद्ध रूपमें अलंकारोका प्रवेश हुआ हैँ, उनकी 
योजना नहीं की गयी । कवि-प्रसिद्धियाँ भी वही आयी हें, जो छोकजीवन 
से घनिष्ठ सबंध प्राप्त कर चुकी है । विरोधाभासका सत-काव्यमें अन्य 


अलकारोकी अपेक्षा अधिक प्रयोग है ! प्रायः सारी उल्टबासियोंका 
'भाघार विरीधाभास ही हुँ। 
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सूफियोके फाव्यमें परम्परागत काव्य-प्रसिद्धियाँ और अलूकार 
अधिक सात्रामें हें। जायसीका नख-शिख-वर्णन काव्य-प्रसिद्धियोसे 
भरा पड़ा है--- 
“ज्षीह स्थाम धनुक जनु ताना । जा सहुँ हेर मार विष-बाना ॥* 
ह या 
“स्रवन सीप दुइ दीप सेंवारे । कुडल कनक रे उजियारे ॥!* 
या 
भहिया थार, कुच कंचन छारू । कनक कचोर उठे जनु चारू ॥” 
व्यतिरिकके दो एक परपराभुकत उदाहरण निम्नलिखित हं-- 
“का सरिवर तेहि देउ' मयकू । चाँद कलूकी, वह निकलक ॥| 
ओ चाँदहि पुनि राहु गरासा। वह विनु राहु सदा परगासा ॥ 
सुआ, सो नाक कठोर पँवारी | वह कोमल तिरू-पुहुफ सवारी ॥?? 
फारसीका अत्यधिक प्रभाव होनेके कारण कहीं-कहीं जायसीने 
अतिशयोक्तिकी सीमा स्पर्श कर ली हैँ-- 
'राते केवल करहि अलि भवाँ | घृमहि माति चहहि अपसवाँ ॥7?? 
(रूपकातिशयोक्ति) । 
शुक्ल जी ने 'जायसी/ प्रंथावली' की भूमिकानें उन के अलंकारो पर 
विस्तारके साथ विचार किया हू । उन्हींके 6रा निदिष्द अलकारोंमेंसे 
कतिपय उदाहरण नीचे दिये जाते हे--- 
(१) “कहाँ छपा ऐ चाँद हमारा । जेहि बिनू रंनि जगत मँघियारा ॥7 
है (विनोक्ति) । 
(२) 'सिह न जीता छक सरि, हारि लछीन्ह बनवासु। 
तेहि रिस मानुस-रकत “पिय, खाइ माररि' के साँसु ॥ 
( अत्यनीक )।॥ 
4३) “नित गढ़ बाँचि चले ससि सुरू । नाहित होइ वाजि रथ चूरू ॥?? 
(सबधातिश्योवित) । 
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(४) “मिलिहहि बिछरे साजन, अकम भेटि गह्गतत । 
तपनि मृगसिरा जे सहहि, ते अद्रा पलहत ॥7 
( अथीतरन्यास ) 


(५) “का भा जोग-कथनि के कथे । निकसे घिठउ न बिना दवि मथे ।”? 
( दृष्टान्त ) । 
(६) “घट महँ निकट, विकट होइ मेरू। मिर्लाह न मिले परा तस फेरू ।” 
( विशपोक्ति ) । 
(७) ना जिउ जिए,न दसवें अवस्था । कठिन मरनेते प्रेम-वेवस्था ।”? 
( विरोध ) । 

(८) “भूलि चकोर दीठि मुख लावा [” 
( भ्रम ) । 
(९) “नयन-नीर सौ पोता किया। तस मद चुवा वरा जस दिया।।”' 


( परिणाम )। 
(१०)“जीभ नाहि पै सब किछु बोला । तन नांही सब ठाहर डोला ॥! 


( विभावना ) । 
(११) “रतन चला, भा घर अँधियारा |” 


( परिकराकुर ) ! 


शास्त्रों वस्तु-कथनके तीन प्रकारोका उल्लेख हू, जिन्हें आलंकारिक 
भाषास स्वभाव-कथन, रूपक-कथन और अतिशयोक्ति-कथन कहा जा 
सकता ह ! वस्तुका यथातथ्य वर्णन स्वभाव-कथन ह । इसका उपयोग 
कवियोकी अपेक्षा वैज्ञानिक अधिक करते हूं । रूपकालकारका भाश्रय 
लेकर युछ क्हनेकी प्रणाली रूपक-कथन है । वेदोमें इसका बहुशः प्रयोग 
हुआ हूं, जहाँ सुर्यक्री सतरंगी किरणोपर सप्तह़बोका आरोप किया 
गया हूं । अतिशयोवित-कथन पुराणोकी सबसे बड़ी विशेषता हें, 
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जिसकी ओर पाठकका ध्यान सबसे पहले जाता हूँ । निर्मुण-क्रि जितना 
वेदों और उपनिषदोकी परंपराके निकट हुं, उतना पुराणों की परंपराके 
नहीं । वेदोकी ही तरह उन्होने रूपक-कथनका विज्ञेप सहारा लिया हैं, 
लेकिन उन्हों स्थलोपर, जहाँ उन्हें रहस्थात्मक अनुभृतिको व्यक्त करना 
हूँ । अन्यत्न तो वे उतने हो स्पप्ट हे, जितना तथ्य-कथनके समय 
वैज्ञानिक हुआ करता हू । 


निरगुण-साहित्यके कुछ 
पारिभाषिक शब्द ओर प्रतीक 


मनुष्य भाषाकों परस्पराले प्राप्त करता हे । भाषाके अन्तर्गत 
पारिभाषिक हाब्दों और प्रतोकोकी एक बड़ी संख्या होती हे, जिसके पीछे 
ऊक्षणा और व्यजनाकी प्ररणा काम किया करती है। ऐसे शब्दोके 
निर्माणके मूलमे अभिव्यक्तिकी अपूर्णता, नूतन चिन्तन-पद्धतिका आकर्षण 
कोर प्रयत्व-लाघवकी प्रवत्ति आदि अनेक कारण हुआ करते हूं । 
कभी-कभी तो कोई विशेष उपस्तात बार-बार एक ही उपमेयके लिये व्यव- 
हत होते-होते उसका प्रतीक बन जाता हू । इस प्रकार भाषाके निरन्तर 
व्यवहारसे ही पारिभाषिक शब्दों और प्रतीकोंका निर्माण होता रहता 
हैं। घासिक साहित्यमें दार्शनिक विचारोका प्रोेषण और आध्यात्मिक 
धथ्योक्षा निरूपण होनेके कारण इस प्रकारकी शब्दावद्लीका आश्रय अनि- 
चाय हूँ । निर्मुणकी अनिर्बंचनीयताके कारण आलोच्य साहित्यमें तो इसका 
स्थान और भी प्रमुख है । निर्गुण-सन्तोके अधिकांश ऐसे झब्द उनके द्वारा 
प्रयुक्त अर्थों में रूढ़ हो चुके हे, और आज भी व्यवहृत होते हूँ । पर इसका 
यह तात्पर्य नहीं कि चिर्गुणियोके समलत पारिभाषिक शब्द और प्रतीक 
उनकी अपनी सुष्टि हुँ । उन्होने परभ्परासे बहुत-कुछ लिया है, और 
मयी परम्पराका निर्माण भी कर गये हें । लाक्षणिकता और आर्थगाम्भीर्य 
से युक्त नये शब्दोका प्रयोग बहुत ही उत्तरदायित्वपुर्ण काम हे, बयोकि 
इससे भाषाकी शक्तिका संकोच और विस्तार, दोनो ही सभव हैं । ऐसी 
अवस्थासें पारिभाषिक शब्दों और प्रतीकोंके व्यवहारसें केवल गतानु- 
गतिकताका अनुरोध भी हानिकारक हे, और परम्पराकी सर्वथा उपेक्षा 
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ग्री। नवोनताके साथ परम्पराका मणि-कांचन-सयोग ही इस विवयसें 
पवसे अच्छा मार्ग है, जिसे सन्‍्त-कवियोने अपनाया । यही कारण हूं कि 
उनके प्रतीकोसे भाषाकी अभिव्यंजना-भवितको पयप्ति बल मिलता हूँ 
विचार-सौकर्यके लिये हम उनके प्रचछित पारिभाषिक बब्दों और प्रतीकों 
के निम्नलिखित सामान्य विभाग कर सकते हंः-- 

5300223 मोर 0386 2282 

| 


इक अल | 


| | का: 
ते ! से | सिर हि [ ७ | 2, 
दर्शन-सम्बन्धी कव्विप्रसिद्धिप्राप्त, दशंन-सम्बन्धी लोकजीवन-सम्बन्धी 
( के ) परम्पराभुकत --परम्परागत पारिभाषिक शब्दोका 
प्रयोग सत-कवियोश्नी सास्क्ृतिक जागरूकता और उनके सर्वचुलूभ अभि 
व्यक्तिक्ते प्रयाधका परिचायक हूँ । ये शब्द उन्होने प्रायः सत्संगसे प्राप्त 
किये हूं । ह 
दर्णन-स वधी .-- निर्गुण-कवियोके दार्भनिक शव्दावलीसे परिचित 
होनेका एकमात्र कारण सत्संग हँ । पर ये कवि अधिकांशर्म अक्षरज्ञान- 
शुन्य थे, इसलिये स्वभावत दार्शनिक शब्दोके प्र्योगमें कहीं-कहां वज्ञा 
निकता का पुरा निर्वाह नहीं कर सके । इन दाव्दोमों से अधिकांशका 
संबंध वेदान्त, सांख्य और योग से है । अनेक ऐसे दर्शन-सबणी झ्ब्दोके 
स्थान पर उन्होने सस्यावाचक प्रतीकोका भी प्रयोग किया है। इन 
संस्यावाचक प्रतीकोका अकहूण विभाग इसलिये नहीं किया जा सकता कि 
इनमेंसे अधिकांश दर्शनकी सीमाके ही अस्‍्तर्गत भा जाते हे । 
अप्टाड़ु योग-- 
योग-साधनाके आठ अंग्रोको पारिभाषिक अव्दावलीम “भषप्टाड्ध 
योग” कहते हूं । वे ह--यम्र, नियम, आसलत, आजायाम, प्रत्याहार 
प्रारणा, ध्यान और समाधि। इनमें प्रथम तीनका सम्बन्ध बाह्य 
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साधनासे अधिक हूं, और शेषका अन्तस्साधना से । ब्रह्मकी प्राप्ति 
निविकल्प सम्ाधिक्षी अवस्था होतो हें, जहाँ तक पहुँचनेके लिये 
शारीरिक और आत्मिक शुद्धेके इन आठ सोपानोको पार करना 
आवब्यक होतो हूं। यमसें अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्ह्मचर्य और 
अपरिग्रह तथा चियमसें पविन्नता, सम्तोष, तपस्या, स्वाध्याय और 
ईदवर-प्रणिधानका विधान किया गया हुं। अध्यात्म-चिन्ततके समय 
शरीरको विशेष ग्रकारकी स्थितियोंमें रखनेका नाम “आसन है । इससे 
दइरीर और मन दोनों ही शुद्ध होते हे । प्राणायाम इबास-प्रदधासकी 
यौगिक क्रिया हे, जिससे साधक अपने स्तायु-केन्द्रो पर पूर्ण अधिकार 
कर लेता हैं। आसन और प्राणापामके सिद्ध होने पर सनष्य सभी 
प्रकारकी आधि-व्याधियोसे छुटकारा पा जाता हैं, और उसमें एकांम्र 
होनेकी शब्ति आती है, मन पर अधिकार हो जाता है । भ्रत्याहार 
में साधक इन्द्रियोकों इस तरह वहामें कर लेता है कि उनसे ससोनुकूर 
काम ले सके । इस अधघस्था तक आत्े-आते मन इन्द्रियोका दास 
नहों रह जाता, बल्कि उन्तका स्वामी बन जाता हे । अत आध्यात्मिक 
चिन्तनर्में किसी प्रकारका ब्यवधान साधककों नहीं होता । धारणामों 
मन उपास्पके स्वरूप पर केन्द्रित हो जाता है, और ध्यानकी अधस्था 
तक आते-आते उस स्वरूपके अतिरिक्त अन्य सभी विषय सनकी सीमा 
से बाहर छूट जाते हे। इसके बाद समाधिकी अवस्था है, जिसमें 
साधक अपने अस्तित्व को अपने उपास्यरम लीन कर देता है। यही 
हंठयोग की चरम परिणति हं । 


ना ड्ी-- 

यों तो धरीर में ,नाडियोका जाल ही बिछा हुआ है, पर साधना 
की दृष्टिसे दस नाडियाँ महत्त्वपूर्ण हे। इनके स्थानके साथ-साथ इनके 
अधिष्ठित देबताओ्लोकी भी कल्पना की गयी हे । 
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नाड़ी स्थान देवता 
ह्ढ़ा बारीरकी बाई भोर हरि 
पिगरूा शरीरकी वाहिनी ओर ब्रह्मा 
सुपुमुणा घरीरके मध्यमें र््र 
गान्धारी बाई आँख ह्न्द्र 
इस्तनलिह्वा दाहिनी अखिम्म यरुण 
पुष्य वाहिने कानमें ईश्वर 
यशस्विनी वायें फानमें ब्रह्मा 
कुह लिगस्थानसें पृथ्वी 
अलम्ब॒ुपा मुख सूर्य 
दिनी सूलस्थानसे चन्द्र 


इन नाडियोंमें प्रथम तीन अधिक प्रधान है, और सुपुरणा सबसे अधिक । 
शायद इसीलिये सुपुम्णाके अधिष्ठित देवताके रूपमें रद्रकी कल्पना की 
णयी हूँ, जिन्हें आदि-योगी कहा जाता हूँ । सुपुम्णाको योग-चाड़ी भी 
फहते हूं। कुण्डलिनी जवित उदवद्ध होकर इसी नाडीके मार्गसे 
ऊर्वंमुख प्रवाहित होती है । 
गंगा, यमुना और सरस्वतो-- 

इड्रा, पिग्ा और सुपुमणा नाडियोको ही कऋम्तण. गंगा, ससुना 
और सरस्वती कहा गया हूं । 
पट्चक्र-... 

योग-शारत्र्में मानव्वरीरके अन्तर्गत छ चकोकी कल्पना की गयी 
इईँ--मूलाधार, रवाधिष्ठान, सणिपुर, अनाहत, विशुद्ध और आज्ञा । 
चकोकी सप्याके सम्बन्धर्में कई मत हूं। कुछ तान्त्रिक ग्रन्थोर्मे नो 


चक्रोंकी कल्पना को गयी है। “ह्वेत-मार्तण्डके अनुसार तो इनकी 
सख्या पचास हूँ । 


कुंडलिनी शक्ति-. 

( देखिये १० ९५-१०० ) 
तचाद-ः 

कुण्डलिनी शक्तिके ऊ्व॑ भमुखी होते ही एक प्रकारका शाब्द-स्फोह 
होता हूं, जिसे नाद कहते है । 
त्राटक-.. 

हयोगकी प्राथसिक अवस्थार्ें चित्तकी एकापग्रताके लिये किसी 
निश्चिचत विन्दु पर ध्यान जमातेके एक अभ्यास-विशेषको न्राटक कहते हे 
त्रिकटी-. 

दोनो भोंहोंके बीचका स्थान, जहाँ साधक अपने ध्यानको केन्द्रित 
किया करते हे । 

बन्ध.... 

बन्ज तीन हे--मूल बग्ध, उड़्डीयान बन्ध ओर जाल्म्धर बन्ध 
प्राणयासके अभ्योसके साथ-साथ बन्धोके लंगानेका विधान हूं । गुदा- 
द्वारकों ऊपरकी ओोरः सिकोड़नेंकी प्रक्रिया सूल बन्ध हूँ, उड्डीयान 
घन्त्रमें पेटको यथासम्भव पीठको भोर ले जाते है, और जालन्धर 
बन्धर्में ठड्डीको सीधे नीचेकी ओर छातीकी हड्डोके सबसे ऊपरी 
हिस्सेके साथ लगाना पड़ता हूँ । इनसें सूलबन्ध सन्रश्रेष्ठ हुं । इससे 
शुक्रका अवाह ऊर्ध्वमुख होगे लगता है, और साधक ऊषध्वेरेता योगी 
हो सकता हैं। 
बम 

सन्‍्तोने इसे 'सुन्नि भी कहा हू । माध्यमिक सम्प्रदायके प्रदत्त के 
आचार्य मायाजुनने परम तत्वकी अनिवंचनीयताकों व्यक्त करनेके लि 
सर्वप्रथम 'शन्य ' शब्दका व्यवहार किया था, जो सिद्ध और नाथ 
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पथोंके माध्यमसे निर्गुण-सन्तोके द्वारा ग्रहण कर लिया गया । पर कार्लांतर 
में इसके अर्थमें थोडा परिवर्त्तत हो गया हे | नागार्जुनने शुन्यां की 
व्याख्या करते हुए कहा है-- 'इसे शून्य भी नहीं कह सकते, अक्ून्य भी 
नहों कह सकते । फिर भी, यह भी नहीं कह सक्ृते कि यह न शूल्य हैं, 
न झ्रशून्य । जो इस शून्‍न्यता को समझता है, वहु सभी अर्थोकों समभता 
हैं । जो इसे नहीं समझता, बहु कुछ भी नहीं समझता” । नाथपथी योगियों 
ने सहर्नार चक्रकों शून्य चक्र कहा हैँ। इससे उनका तात्पर्य उस 
अबस्थाको व्यदत करता हुँ, जो कुंडलिनी दक्तिका सहुस्नार चक्तसे 
सयोग होने पर अनुभव की जाती हैं। इस प्रकार नाथपथियोंका 'शृन्य 
नागाजुनके शून्य से कुछ भिन्न अर्थमें प्रयुक्त हुआ है, और इसका 
सीधा सम्बन्ध आस्तिक हठयोगकी परम्परासे हें, जिसमें ब्रह्मरस्क्रके 
छिद्रको शूस्य' कहा गया हूं, जहाँ योगको निविकल्प समाधिकी अग्स्था 
में अमुतकी वषसि अनिर्वच्र॒नीय आनन्द प्राप्त होता है । सहजयानी 
सिद्धों ओर नाथपंथियोने शुस्यं और 'सहज' का साथ-साथ प्रयोग किया 
है । इसकी चरस साधना सहजावस्थाकी प्राप्ति है, जो जीवके शून्य 
घक्त में पहुंचते पर होती हु । कबीर आदि निर्भुण-सन्‍्तोंने भी शून्य 
के इसी अर्थको ग्रहण किया हैँ । शन्‍्यः आकाशको भी कहते हे, जो 
सर्वत्र व्याप्त है, बोर ब्रह्मकी व्याप्ति कुछ बसी ही हे, इसलिये शून्य! 
प्रह्मके पर्यायके रूप भी व्यवहृत हुआ हें । यदि 'आकाश' का तात्पय 
भोतिक आकाहशसे नहीं लेकर उस आकाइसे लिया जाय, जो जीवके 
अन्तस्तलमें परिव्याप्त हें, और मानवी सत्ताका केन्द्र है, तो “शून्य 
(आाकाझ्ष) को ब्रह्मका पर्याय मनानेमें कोई कठिनाई नहीं रह जाती । 
उपनिषदो्स इसका स्पष्ड निर्देश किया गया हु-- '४# ३ ख॑ ब्रह्म खं 
पुराणं बायुरं खमिति' (बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ः) । 

सुरति --- 


सुरति' को व्युत्पत्ति कई प्रकारसे की जाती है । इसे स्मृति! और 
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“श्रुति! दोनो शब्दोका अपभ्र श॒ साता गया है । सद्गुरुको कृपासे जीवका 
अपने घलोद्गसकी ओर ध्यान लगानेकी जो अवस्था होती हैः उसकी 
मोर 'स्मृति' से व्युत्पन्न 'सुरति' सकेत करती है । इसे श्रुति! से निष्पन्न 
करने वालोकी युवित हैं श्रुति अर्थात्‌ श्रवण (गुण-अबण ), जो प्र मका 
एक दुढ़ आधार हुआ करता है । कुछ विद्वान्‌ 'सुरति! का सबंध स्वरति' 
से बताते है, जिसका तात्पर्य है 'अपनेसे लीन हो जाना! अर्थात्‌ “अपने 
झूल स्थरूपकी ओर उस्मृज् होना' । सुरति' का अर्थ (सु+रति८ ) 
श्रेष्ठ रति' भी किया गया है, जिससे निद्ृष्ट लौकिक रतिके पिपरीत 
“आध्यात्मिक रति' का अथे लेते है । कबीरके “आदि सगल' में सुष्ठि- 
प्रक्रियाके वर्णनके प्रसगर्मे॑ सुरति' का प्रयोग आदि ध्वनि' के अरथ्म भी 


हुआ है । 
निरति-- 


सामान्यत “निरति'से “निवृत्ति का अर्थ ग्रहण करके इसे 'सुरति'की 
चहलेकी अवस्था माना गया है। निरतिका तात्पर्य भौतिक जगत्से 
लिवृत्ति है। पर डा० पीताध्वरदतत बड़थ्वालने पनिरति!का अर्थ 
अनिरतिशय . रति' लेकर इसे सुरति' अर्थात्‌ 'सुष्ठु रति की परिणतिके 
रूपमें ग्रहण किया हैं ! उत्तके मतानुसार जब जीव आध्यात्मिक उप- 


> 


«६. 


लब्धिकी चरम सीमा पर पहुच जाता है, तब सुरतिकी निरति-दक्शा 
होती है । उन्होने पनिरतिको नृत्य का परिवर्तित रूप मानकर उसे 
झरहायनन्‍्दरस निमग्त जीवकी तम्मयावस्थाका द्योतक माना हँ। 
अजपा जाप--- 

बहिर्मंखी सगुण-उपासनाका न्ास-सुमिरना ही अन्तस्साधना-प्रधात 
निर्गुण-उपासनाका झजदा जाप' है । यह सन्त्रयोगक्ी चरम परिणति 


हूँ । 'अजपा जाप' शब्द ही विरोधाभासात्मक है, जिससे निर्मुण- 
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साधनाकी रहस्पोत्मकता ध्वनित होती हैं। 'करका मनका छोड़कर 
समझा मनका फेरने की चर्चा सन्त-साहित्यमें बहुदाः हुई हूं । 
( विस्तारके लिये देखियो पृ० १००-१०१ ) | 

अनाहत नाद-- 

सत-साहित्यमें इसका प्रण्वत रूप 'अनह॒द सादा हैँ। कबीरने इसे 
अनहद ढोल” भी कहा हूं ! 'भजपा जाप'की तरह 'अनाहत नाद से 
भी विरोधाभास हूं, वर्योक्ति भौतिक जगत्‌ में नाद आधातसे ही उत्पन्त 
होता हैं । अनाहत नादकी अनुभूति योगीको निर्विकल्प सप्ताध्की 
अक्स्थामें होती हैं । 

नाद अनादि हूं । परब्रह्मकी शवितसे इसकी उत्पत्ति हुई हूं, इसलिये 
दृह्मकी उपलब्धिके सार्मसं नादका महत्त्वपूर्ण स्थान हे । होव-दर्शनमें डसरु 
ओर बेष्णव- दर्शनमें मुरलीकी अतिशय प्रशसा तथा निर्गुण-सन्तोका राम- 
सिलनके समय ' अनहुद ढोलां बजाना इसी भावनाकी अभिव्यक्ति करते 
है । अन्तर यही हू कि सगुणमतवादी होनेके कारण शव और देष्णव-दर्शनों 
में इसे डसर और म्‌रलोके स्थूछ प्रतीकोके माध्यमसे व्यक्त किया गया 
है, पर निर्गुण-परम्परामें उपासना-पद्धतिकी सुक्ष्मताके कारण इसका 
स्वरूप सूक्ष्म ही रहा हूं । 
( विस्तारके लिये दे० पृ०*९८-९९, १०२ ) 
अवधृत-- | 


कबीरके अनेक पद अवधूत या अवधूकों सम्बोधित करके- कहे 
हैँ। विश्वनाथ सिह जू देद नें 'अवधूकी परिभाषा इस प्रकार की है- 
वधू जाके न होइ सो अवध्‌ कहाव!। पर इससे यह अर्थ नहीं 
निकलता कि अबधूत कुआरे और विघुर पुरुषोंकों कहते है। बल्कि 
इसका सकेत उच्च योगियोकी ओर हुँ, जो विवाह आदि ल्‍लौकिक बम्धनोसे 
मुक्त रहते हें । इसमें सन्देह नहीं कि निवृत्तिमार्गी सन्‍्तोंने अवधृतका 
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स्थान सहत्त्वपूर्ण हुं । सुषुम्णा नाड़ीको, जो योग-साधनाके क्षेत्र 
स्वंप्रमुख नाड़ी हूं, अवघृती चाड़ी भी कहते हूं। बौद्ध तान्त्रिकोंने 
अवधूती बृत्तिकी भी कल्पना की हे । तन्क्र-ग्रस्थोंस चार प्रकारके अवधूत 
कहे गये ह--ब्रह्मामधृत, जवावघृत, भक्तावधृत और हसावधृत, जो उच्त- 
रोत्तर एक दूसरेसे श्रेष्ठ हे । हसावधूतो में भी जो पूर्ण होते हे, वे परमहस 
कहे जाते हू, और जो भपूर्ण होते है, वे परिन्नाजक । कबीरदासने जिस 
अवधूत को सवोधित किया है, वह गोरखपथी सिद्ध योगी हूँ । कहीं-कहीं 
उन्होने गोरखनाथकों भी 'अवघूत' कहा हे । कई स्थलों पर वे अपनेको 
गोरखनाथकी परम्परामें रखनेकी चेष्टा करते हूँ । इससे प्रकट होता 
है कि अवधूतको वे सम्सानकी दुष्टिसि देखते होगे। पर कुछ ऐसे भी 
पद हे, जिनमें उन्होने कच्छु्नाधनाका विरोध किया हैँ, ओर अवधतोक्े 
प्रति भी कुछ अप्छे भाव नही दिखलाये हूं । स्पष्ट ही ये पद बाद के हूं, 
जब कबीर हठयोग-साधनाकी अवस्था से आगे घढ़कर सहज समाधि 
के पोषक बने । 


खत्म... 

यह दब्द. सन्‍्त-साहित्यमें दो माध्यमोसे आंया। सिद्धों 
की रचनाओंसें इसका जिस प्रकार प्रयोग हुआ हैँ, उससे शन्योपम या 
'गगनोपस का अर्थ निकलता हूं । खा भारतीय गणितसें शुन्पके लिये 
और उपनिषदोंमें आकाशके लिये बहुश” प्रयद्त्त हुआ हूँ । इस प्रकार 
'खसम' < खर--सम ८ शन्यके समान, आकाशके समान । पर कबीर आदि 
की रचनाओंमें इसका व्यवहार सामान्य अर्थर्म भी हुआ हूं । इन दो अ्थों 
के मूल ल्लोत दो हे--संस्कृत और अरबी । अरबीसें खस्म का अर्थ हूं 
भझगड़ालू । ईरानी भी इसका यही अर्थ हे, पर यहाँकी फारसी्सें इसके 
अर्थ दुब्सन' साहब” मालिक' आदि होते हे, जिनमें दुश्मन” वाला 
अर्थ अरबीसे प्रभावित हैँ । लक्षणासे इसका प्रयोग भगड़ाल्‌ पति के अर्थ 


२४० निर्गण-वारा 


होता हूं । उद्ट और हिदीर्मे इसका अभिधेय अर्थ 'पति' हो गया हूं । 
यं० चन्द्रवली पाडेका कहना हे कि खसम' को कबीरने 'पति' के अर्थ॑में 
प्रयक्त किया ह. ( दे० ११ अक्तूबर, १९४५ के साप्ताहिक आर्जा में 
प्रकाशित उनका खसमकी खोज' श्ञीषंक लेख )। किन्तु प० हजारीप्रसाद 
हिवेदीका मत बीरने खसम! का प्रयोग कहीं तो गगनोपम 
या शुन्‍्योप के अर्थमें किया हूँ, और कहीं 'निक्षष्ट पति' के अथंमें । 
कबीरने 'खसर्मा का निदृध्ट पर्ति' के अर्थमें व्यवहार अवश्य किया हूँ, 
पर छइन उठता हूं कि यह अर्थ उन्होने प्राप्त कहाँसे किया । हिवेदी जी 
की युक्ति हू कि गगनोपसावस्थाका पर्याय 'खसम-भाव' हठयोगियोके 
साथ्यमसे कबीरको मिला, और कबीरदास हठयोगियों की कृच्छसावना- 
द्वारा प्राप्त समाधिको बहुत ऊची अवस्था नही सानते थे । इस प्रकार 
खसम' शब्दके लोकप्रचलित अर्थ पत्ति' के साथ निकृष्ठताका भाव 
अपने आप जुड़ गया, और यह नयां अर्थ बना । पर हमारी समभम 
खिसम की खोजमे इतनी दूर जानेकी कोई आवश्यकता नहों । 'खसमभ 
शब्दके साथ एक सुहाबरा है 'खसम करना । यह भी कुछ अच्छे अभ 
का झोतक नहीं । सिम्त वर्गकी मुसलमान स्रियोके झंगड़ोर्में जब पालियों 
का सिलसिला चलता हूं, तो भोहर' का व्यवहार नही होता, खसम' 
की ही प्रधावता रहती हू । बहुत सभव हूं कि खसस के साथ निरहृष्ठता 
के भावकी व्यजना उसके अरबी अर्थ “'भंगड़ाल' के ही कारण आयी हो । 
; सूर्य--- 
ब्रह्मसस्थ॒मे सहस्नदल-कमरू हूं, जिसमें एक योनिकी कल्पना की गयी 
हं इसका मुख नीचेकी ओर हूं । इस योतनि्ें एक चन्द्राकार स्थान हें, 
जिससे सदा अमृत-ल्ाव होता रहता है । यह स्थान योगियोके लिये 
विशेष आक्षष॑णका केन्द्र हे । ठोक इसके विपरीत म्‌ लाधार चक्रमे चार 
दलो वाले कमलके दीच्स एक ऐसे गोलाकार स्थानकी कल्पना को गयी 


न 


हूं, जिससे विषका स्राव होता रहता हे। इस स्थान-विशज्ञे षको सूरे- 
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कहते है, जिससे निकलकर यह विष ऊपरकी ओर प्रवाहित होता हैं, 
और मनुष्यकों वृद्ध बनाता हैं। इस विषके ही कारण उपरोक्त स्थानमें 
तापदायक सूर्यकी कल्पना की गयी है, और इसके ठीक प्रतिकूल अमृतके 
उद्गम-स्थानको चन्द्र कहा गया हूं । 


काशी-औ. 
काशी शिवका स्थान कहा गया हू । पर अस्तस्साधना-प्रधान योग- 
मार्गमें शिवको घटके अन्दर देखनेका ही विधान हे । 'शिवपुराण' में 
भी कहा है-- 
“शिवसात्मानि पण्यन्ति प्रतिमासु न योगिन । 
आत्मस्थ ये न पश्यन्ति तीर्थे मार्गन्ति ते शिवम्‌ ॥ 


अर्थात, योगीजन शिवकोी प्रतिसाओोर्मे नहीं, अपने हृदयमें देखते 
हैं । जो आत्मस्थ शिवके दर्शन नहों करते, वे तीर्थ उन्हे ढूँढते 
पफिरते हूँ । 

इसी प्रकार कबीर, दादू आदि सन्‍्तोने भी घटके अन्तर्गत ही 
काशीकी स्थिति बतायी हू । ऐसे स्थछो पर काशी” का अभिप्राय 
हैं परब्रह्मफा स्थान । 


पुरुष-... 

तिर्मृणियोका पुरुष! सांख्य के पुरुष” से भिन्‍त्र हे । यहाँ उसे ब्रह्मके 
पर्यायके रूपमें ग्रहण किया गया हू । 

( विस्तारके छिये दे० पृ० १२२,१२३ और १२६ ) 
प्रकृति... 

पुरुष की तरह 'प्रकृत्ति' को भी सांख्य-द्ारा गृहीत अर्थ नहीं 
लेकर मायाका समानार्थो मात्रा गया हैं। 

(विस्तारके लिये दे” मायाका विवेचन, पृ० १३४-१३८ ) 


जे निरगुण-धारा 


कसल 

कमलसे प्रतीकार्थ ग्रहण करभेकी एक प्राचीन दार्शनिक परम्परा 
हैं । चेतनाके सर्वप्रथम अवतरणके समय एक एंसे आलोकमय सहख्रदरू 
स्वर्णकमलके खिलनेस्ी चर्चा दार्शनिक प्रस्थोें की गयी हुं, जो सृष्टिका 
गर्भ-हार बना । इस कमलकी नाल क्षीरसागरशायी विष्णकी चाभिसे 
निकली, जिससे ब्रह्माकी उत्पत्ति हुई, ओर उनसे समस्त बविशवकी । 
पृथ्वीको भी कमल-रूप माना गया हें | रूपककी भाषानें सारी जरूराधि 
सत्री-शरीर हुई और कस योविधत्‌ । शास्त्रीय आधार पर योनिस्य 
जरायुका आकार कमलकी तरह माना गया हुँ । पृष्पवती होनेका 
आधार यही कमल हु । कमल-कुलिश-साधना भी कमलके सहब्ठि- 
द्वारका प्रतीक होनेकी पोषक है । कमलकों भारतीय कलछाके प्रमुख 
प्रतीकोमें लानेका श्रेय शेवोकों हैं। मोहेन-जो-वदड़ोसे प्राप्त कमल- 
वारिणी देवीकी एक मूर्ति मिली है, जिसमे कमलका प्रयोग हुआ हूँ । 
मातृत्व के साथ कसलके संबंधका यहु सबसे प्रादचीच उदाहरण हूँ। 
आज भी हमारो जनपदीय भाषाओमे प्रसवके साथ चार पुरइन शब्दका 
जो सम्बन्ध सिलता है, उससे इस सतकी पुष्टि होती है । 'नार' नाल 
का अपअ्र द हूँ, और पुरदना पद्चिनी' का । बौद्ध-मृत्तियोमे कही-कहीं 
देवीकी व्यम्जना कमलके द्वारा की गयी हैँ । इस प्रकार कसलका 
प्रतीक भर सुप्टिका भाव, दोनो अभिन्न-सी वस्तुएँ हँ। यहाँ तक 
कि कमलूको योनिका प्रतीक माना गया हूँ । 


योग-साधना से कम्तकी कल्पना पदट्चक्रोफे रूप्में हुई है । ऐसा 
जान पड़ता हूं क्लि इस प्रतीकके प्रहणके मूलस कमल-सस्बन्धी परम्परागत 
भावता ही काम कर रही है। घक्रोके भेदनकी प्रक्रिया भी कुछ 
ऐसी हे कि अन्तिम चक्रके कुण्डलिनी शक्ति-द्वारा भेदन किये जाने पर 
जमृत-लाव होकर अनिर्दचनीय आध्यात्मिक आनन्वकी प्राप्ति होती हें 
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स्ैकिक रतिकी प्रत्रिया और उसके परिणामते इसका जो साम्य हें, 
उससे यहू अनयाव कुछ असयत नहीं रूगता । 
इच्क मजाजी और इश्क हकीकी-. 

जद तक्क प्रम एकमान्र यौद सम्बस्ध पर आश्रित रहता हैँ, तव तक 
तसब्दुफू्सें उसफी अवलेहना होती है । पर उत्तरोत्तर परिमार्जनके 
फलस्वरूप उसओे विकार नप्ट हो जाते है, ओर सामान्य रतिकों परम 
प्रेमका पर खिल जाता हु । सूफी सतर्म इस प्रक्रिकको इश्क मजाजी 
से इस्क हगीझी तक जाना कढते हुं ॥। इसके दाद ही इन्सान ख दीकों 
मिटाकर रू दा बन जाता है, और 'अनलह॒के! का अनभव करता हूं । 
लौकिक सफी प्र म-फहानिणोफे पीछे आध्यात्मिक अयंरे सकेतका यही 
रहस्प हू । 
आसमानी किताब-.. 

तीरेत, इम्जील और जबूर--इन तीन पग्रन्योक्ों पारिभाषिक 
रूपमें 'आतम्तानी किताब कहते हें 
हाल. 

आध्यात्मिक्र प्रमकझ्नी तम्मयावस्थाक्रो सूफियोने हाल की अवस्था 
कहा हे । 
नफ सं... 

( दे० १० ७७ ) 
इबलोस.... 

( दे० पु० ७७ ) 
म्वारिफ-.. 

( दे० पृ० ७५-७८ ) 


बीती लत 


२४४ निर्गुण धारा 


बका-.. 

मृध्युक्षे बाद प्रत्येक्ष जीव अपनी वास्तविक स्थितिर्मे पहुंच जाता हु । 
घही पका हूं । पहुँचे हुए सूफी-साधकोकों जीवनमें हो दकाक्की अवस्था 
प्राप्त हो जाती है । उनकी तुलना हम जीवनमुक्तसे कर सकते हूँ । 
फून[--- 

मुक्तिक्ा पर्यायवाची हूं । यदि रूहुका अल्लाहसे ऐसा सथोग हो जाय 
दि उसे अपने अस्तित्वका भी अन्भव नही हो, तो वह फनाकी अदस्था 
प्राप्त करता हूं । 
जिकर-- 

उपवास आई को कहते हूँ । 
शरीयत, तरीकत और हकीकत- 

जकाके लिये साधनाके ये सोपान हैँ । शरोयत ( कर्मकांड ) 
साधनाका स्थूल ओर प्रारस्भिक अग हुं । इस अवस्यथासें सुश्लिम और 
सूफी कोई अन्तर नहीं होता । शरीयतकी अवस्था हो कुछ 'मुकामात' 
को पार करनेके बाद 'मोहब्घत' का आविर्भाव होता हैँ, कौर साधक 
प्रियदसकी खोजमें आगे--'त्तरीकत' के क्षत्रम--बढ़ता हैँ । इम 
आअवस्थाएं चित्तवृत्तियोके निरोधके पश्चात्‌ उसे म्वारिफुकी प्राप्ति होती 
है, और परमात्माका चिन्तन करते-करते वह अन्ततः हकीकत ' के क्षेत्र 
कं पहुंच जाता हुे। यहाँ उसे अपने उपास्यक्की उपलब्धि होती है, 


ओर दौरे-घोरे वह 'फना' की अवस्थामें आ जाता है, जो सृफी-साधना 
की चरस सीमा है । 


नासूत, मलकूत, जबरूत, छाहुत और हाहृत- 
अह्मकी प्राप्तिके लिये साधकके विकासकी इन चार स्थितियोक्रो 
कल्पना सूफियोने की हूं । साधक इन्हें क्रमशः पार करता हुआ ब्रह्ममें 


पारिभाषिक शब्द और प्रतीक रण 


,मिल जाता और सासारिक बन्धनोसे मुक्त हो जाता हूं ! ब्रह्मांडके भौतर 
लोकोंकी जे कल्पना हूँ, उसीके आधार पर पिड्सें इसका कांहपनिक 
विधान किया गया है । 
एक-- 
एक ब्रह्म । 
तीन... 
तीन गृुण--सत्व, रजस्‌, ओर तमस्‌ । 
तीन शरीर-स्थूल, सुक्ष्म ओर कारण । 
तीन नाडियाँ--इंड़ा, पिगला और सुषुस्णा । 
तीन प्राणायाम--पूरक, कुम्भक और रेचक । 
तोच लोक--स्वगें, भर्त्य और पाताल । 
तीन ताप--आधिदेबिक, आधिभौतिक ओर आध्यात्मिक + 
तीन काल--भूत, वर्तमान ओर भविष्य । 
तीन देवता--न्नह्मा, विष्णु और शिव । 


चार... 
चार अवस्थायें--जाग्रत, सुषुष्ति, स्वप्य और तुरीय । 
चार वेद--ऋक्‌, यजुः, सास और अथवं । 
पॉँच-.. 
पाँच तन्मात्ू--शव्द, स्पश , रूप, रस और गन्ध । 
पाँच तत््व--आकाश, वायु, अग्नि, जल और पृथ्वी । 
पाँव ज्ञानेन्द्रियाँ-- श्रवण, त्वक्‌, नेत्र, जिद्ला ऑर नासिका १ 
पाँच करें र्द्रियाँ--वाकू, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ । 
पाँच स्यूल यायु --व्यान, समान, उदान, प्राण ओर अपान १ 
पाँच सुक्ष्म चायु--धनजय, किकरा, कूसे, नाग और देवदत्त 8 
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बोदह विधायें--रुद्मणान, रसायन, अऋूतिकथा, चेच्यफ, ज्योततिष, 
घनुविद्या, जलसतरण, सज्भीत, नाठक, 


व्याकरण 
जब्दारोहुण, कोकशास्त्र, क्षौर्यद्रिद्या और चातुर्य । 


ति, पुरुष, भहुतू, अहुकार, सन, प॑ूचज्ञानेच्त्रियों, 


पणथ्चक्षम दिया, पम्चततन्गात्र और पध्चमद्दामत । 


खारासा 
चोरासी सिद्ध--सरहवा, कण्हपर, लुदपा आदि । 
घोरासी आसनभ-- सिद्धासन, पद्मामन, शवासन आदि । 
ब्लड प्र | हक गा ए्‌ 
(7) कृथिप्रसिद्धिप्राप्त --- 


० ००००० हीज०अतर '2. ६... ०० ८क्जक नाक घ्त डे ७+क 2:5%०>टकलकनन्ण७ कि के हाल कर 
5५ दाल्पित सत्य, जिनका अध्तित्य क्षश्नल कबव्योके परारम रहता 
9. हि. तिल ही 
कहे ज्वते हु कोई आवश्यक नहीं 


(<४ / #०कनक, 


कशत्त्र-जझ्ावच 


है, 'हधिप्रशिद्धि' कहे जाते ह । थे 

सम्पन्न व्यदित ही कविप्रसिद्धियोंस परिचित हो। अनेदा कविग्रसिद्धियाँ 

लो लोफोक्लियोक्ती दरह जनप्रचलित हो जाती हूँ । ऐसी हो कविप्रसि- 
तके लिये प्रतोक्त चुने हु । 


द्वियोसे सब्तोन अपनी सादाशिव्यति 


हस-- 
हप्के विद्यन्ें दो कविप्रत्तिद्धियोँ हूं-- हुस सरस्वतीका वाहन हूँ, 
ओऔर हंस नीर-क्षीर-विटेकी हू । दोनो प्रकारसे बह विभुद्ध नानके प्रतीक 
के सपसे प्रहण किया गया ह । संत-कवियोन हंसकी जोयम्मृक्‍तका प्रतीक 
जो उचित दाह ।हसे विवेकशील हु, नभिमिल हैं। उनमु बत हु; 


खाना 
ज्योति- स्वरूप है । 


जीवनमदत भी शंद्ध, बद्ध, चेतन्य, निविकार अ 
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मानसरोवर-- 

मानसरोवर हसका निवास-स्थाव है । अत सन्‍्तोने 'मानसरोवर 
पी कल्पना उस स्थानके लिये की है, जहाँ समाधिकी अवस्थामें जोवन- 
म्‌वत आत्मा अमृतका आस्वादन करती हूं । 


ना[रद- 

'नारद' शब्दकी व्यूत्पत्ति दो प्रकारसे की गयी है--- 
'जीवस्य नरस्य इठ नार॑ ससरण अमण तद्‌ ददाति उति नारदः बढ़: 
कलटप्रवर्तक्नो राजमों भाव. और 


'आपो नारा. अयनं शयनस्थान यस्य स नारायणः तत्‌ स्थान नार मोक्ष 
भपि भ्रमणानन्तर ददाति इति बुद्ध कलहनिवर्त्तक सात्तविका भाव: 
अपि नारद । 


जीवको ससारमें श्रमण करानेवाली, कलह करानेकी प्रवुतिवालो 
ब॒द्धिका तामसी भाव भी नारद हे, और ससारधें अ्मण करानेके वाद 
जीवको सोक्षकी प्राप्ति करानेबाली बुद्धिका सात््विक भाव भी । 

नारदका यह रूप पुराण-साहित्य और ज़न-प्रचलित कहानियाँमे 
अभी तक चला आ रहा हूं । सन्‍्तोने, विश्येषतः सूफ्ियोने इसे ज्यो-का- 


त्यो प्रहण कर लिया, और इसी रूपमें दांतानकी कल्पना की । 
(ख) परम्परामुक्त .--- 


परस्फ्रागत पारिभाषिक दाब्दों और झतीकोसे सब्त-कवियोका परि- 
चय सत्सगके माध्यससे हुआ, क्योंकि वे आयः सादर नहीं थे। पर यह 
अवदबय हू कि उनमें प्रतिभा थी, जिसके बल पर उन्होने स्वयं नये प्रतीक 
चनाये । ये नये प्रतीक स्वभावतः छोक्न-जीवनसे हो लिये यये हं । ऐसे 
एक-दो दाश निक शब्द भी उन्होंने प्रयुक्त किये हे, जिन्हें परम्परामुक्त 
इसी अर्थमें कहा जा सकता हूँ कि उनका अर्थ बदल. गया है । अधिक 
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सख्या लोकजीबनसे चने गये सबंधा नवीन प्रतीकोकी ही हूँ, जो भावा- 
भिव्यजनमें पूर्ण समर्थ हं । 
(0) दशत-सव थी :--- 

ऐसे शब्द एक-दो ही मिलेंगे; और जो हूं भी, उनका बाह्य रूप 
सर्वथा परम्परागत हूं, केवल अर्थ परिवर्तित हो गया हूँ | शरीर पुराना 
हैँ, आत्मा कुछ बदल गयी हू; और यही उनकी मौछिकता हू । 


नवधा भकक्‍्ति-. 

सगुण-उपासनासें नवधा भक्तिका महत्त्वपूर्ण स्थान है । वहाँ मूति- 
पुजाकी व्यवस्था होनेंके कारण इसम बहुत-कुछ बाह्य विधादोको प्रधानतःह 
हं। पर निरजनी सन्त तुरसीदासने इस नवधा भवितको निर्भुण-उपा- 
सनाको दृष्टिसि एक नवीन अर्थ दे दिया हूं । श्रवण, कीर्तेत और स्मरण 
तो निर्गुण बरह्मके पक्षमें भी सभव हूं, पर कठिनाई आगे होती हूं । 
तुरसीके अनुसार पादसेदन हृदय-कसल-स्थित ज्योति-स्वरूप अहमका 
ध्यान करता है; अर्चण समरत ब्रह्मांडमें ३ का प्रतिरूप देखना हें; 
चन्दन साधु, गुर ओर गोविन्दको एक समककर उनकी वन्दना करना 
हैं; दाप्य इन तीनोकी मनिष्कास भावसे सेवा करता हं; सख्य ब्हामसे 
घरावरीका भाव नही रखना, बल्कि सभी सा्गसे उसकी उपलब्धि 
करनेशते विदवास रखना हैं; और आत्म-निवेदन हूँ तवत और सनको 
अपने उपाल्यको समपित कर देना । तुरसीदासने स्पष्ठ कहा है फि यह 
लवधा भवित समरुणी नबधा भक्तिसे सिन्न है, और इसके द्वारा पहुले 
प्र मानभवितक्की,और तब सुद्तिकी प्राप्ति होती हूँ । 


() लोकजीवनसंबधी --- 
इन प्रतीकोको सनन्‍्तोने अपनी चारों कश्षोरके बातावरणसे चुना हूं ; 
इससे उन्हें दाशनिक और आध्यात्मिक तथ्योके प्रषणमें सुगभता हुई है, 


> शक्ल 


उन्हें हृदयद्भम करनूंगें। ये प्रतोद्ा हुए ही मासक 
हु, भोर जि वरतुओके लिये आये हू, उनऊे साथ उनका स्थानाविदा दपमें 


वाठणाह, सुल्तान, राजा, साइ-- 


ये आत्मा या जोयात्माञ्ष किये फ््यत हुए हुं। प्रा्ीन काठस 


राजातना 


(0 


2 


पं 


ईब्वरक्का अभ् स्वीकार किया गया था। लोफिक दृध्टिसे 
भी राजा उबमे बड़ा समरका जाता था। दत आत्माक्के लिये यह प्ररीक 
सरवच्तासे प्रह्ृण कर लिया गण्ण । कही-फढ़ी इसया। प्रयोग गुरके डिये 


श्श 
भा आपा 89 दंपाक वह जायनमुतक्त हाता है, तंदा उ में और गोधिन्द- 


ई की 


कुचल का ७2४७ यह ः मा > जि: बक्तार बज बह बनता कट 
आमत्माका प्रतीछ ६। बात्मा सिविकार हैं; 'धकार फा 
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विशहणो, बरागियों, वियोगिनी -- 
आत्मा और परमात्मा वस्तुत- एक हूं, किन्तु मायाके कारण उनसें 


ब् 


घिरह हो गया हूँ | इस घिरहकी रागात्मद्ा अभिव्यत्रितके छिये आंत्माज़ी 


ऊअल्पतना इन ऊपोरे की गयी है | 


मा कुछ 
5५७2 अल... 
ध् 


आत्मा परमात्माकी प्र बसी हे । नुफ्तिके वार वह दुलहिनके रूपमें 


च्3 


अपने प्रियतससे मिलने जाती हूं, और सिलक्र तदाकार हो जाती है । 


चरखा, चक्‍की-.- 


चित्तके प्रतीक हे । उसक्की छचलता प्रकट करनके लिये इसका 
च्यवहार हुआ हू । 


पारिभाषिक शब्द और प्रतीक 2 
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वित्तका प्रतीक है । चित्त परायी वच्तु पर ऑँखे लगाये रहता हे । 
उसकी यह प्रवृत्ति चोरो-ज॑सी हूं । 
572७ 
> 

साप्षाप मनृष्यका चित्त वशभे नहीं होता, ओर साधुओं की तरह 
उसके चित्तमें शान्ति भी नहीं होती । अतृग्ति की आग्से वहु दिन-रात्त 


जलता रहता हैँ, इसीलिये चूल्हेंकी चित्तका प्रतीद् माता गया हे । 


हाट-- 
ससारके लिये आया हूँ । हाठमें विभिन्‍त प्रकारके लोग आते जाते 
रहते है । संसार थी आवागमनका केन्द्र है । 
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पक '+कक, 
चुनरी, चोली -- 
शरीरका प्रतीक है । जिस प्रकार ये शरीरके वाह्य आवरण हैं, 
उसी तरह आत्याका बाह्य आवरण शरोर हैं । 
थ्च 2२० व 
बव--- 
सद्गुरका प्रतीक है । धोवी वस्त्रोक्ो धोकर साफ करता हूँ; गुद भी 


मगहर-- 
सामास्य व्यवहारमे सगहरके सबंधसे यह भचलित हैं कि सागहरम 
सरनेवाहेको मबित नहीं मिलती । इसका व्लारण हुं । धगहरके आलपास 


के पुराने डीहोकी देखकर कुछ विद्ठानोने यह अनुमान दिया है कि यहाँ 
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कभी भगवान बुद्धका निवास अवश्य रहा होगा । कपिलवस्नुके +*ट हें 
जाने पर गोद्धों और थारओके अड्डे भी यहां वर्न थे | इस आधार पर 
यह मान लेनेसें कोई कठिनाई नहीं कि सिद्ठों ओर नाथपशथ्ियोके किये 
यह स्थान पूज्य रहा होगा। ज्ञायद यही कारण है कि सनातनधर्मी 
जनताम 'सगहर मरे सो गदहा होय' ज॑सो कहावत प्रचलित हूं । कचीरने 
लिखा हे--पहले दरतन सगहर पाइ्यो'। तात्पय यह हूँ कि उन्हें मगहर 


मे ही सर्वप्रथम ज्ञात प्राप्त हुआ । इसलिये निर्भुण-साहित्यमें सगहरकों 
सम्मानकी दृष्दिसे देखा गया है । कबीरने मगहरमें जाकर शरीर छोड़ा 


था; अत परवर्त्ती कालमरें इसे मुक्तिदायक तीर्थ समका जाने रूगा । 
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